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RESUMO

Os deuses vendem quando dao:
um estudo sobre os sentidos do dinheiro nas relagdee troca no
Candomblé

José Renato de Carvalho Baptista
Orientador: Federico Neiburg

Resumo da Dissertacdo de Mestrado apresentadaogmiPa de Pos-Graduacdo
em Antropologia Social, Museu Nacional, Universigel&deral do Rio de Janeiro — UFRJ,
como parte dos requisitos necessarios a obtenca@utto de Mestre em Antropologia
Social
O presente trabalho investiga o sentido das retagédroca que envolvem o uso de
dinheiro entre os adeptos do Candomblé. Estasdesague ocorrem no ambito de
uma “familia de santo”, acionam aspectos simbélioé@mados por uma relacéo
com as coisas sagradas. A dissertacao estudaaatéinbe onde uma economia do
dom ou da graca se confunde constantemente comndardos interesses, assim
como estes interesses podem as vezes mobilizactaspeelacionados a graca
divina. Tentaremos perceber ndo os limites pre@sbd®e uma coisa e outra, mas o
vasto campo onde se processam as relacdes. Num@pg@o mais ampla das
guestdes aqui sugeridas, este trabalho quer congaee sentido social do dinheiro

nas relacdes que constituem a experiéncia e agprétigiosa.
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Rio de Janeiro
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ABSTRACT

The gods sell when they give:
a study of the meanings of money in the exchangelagons in the
Candomblé

José Renato de Carvalho Baptista

Orientador: Federico Neiburg

Resumo da Dissertacdo de Mestrado apresentadaogmia de Pds-Graduacao
em Antropologia Social, Museu Nacional, Universigel&ederal do Rio de Janeiro — UFRJ,
como parte dos requisitos necessarios a obtencédtulim de Mestre em Antropologia
Social

This study investigates the meaning of the exchaefgions that involves the use of
money by the adepts of the Candomblé. Thesearkthat occur in the scope of a "family
of saint”, set in motion symbolic aspects informmda relation with the sacred things.
That work studies the tenuous line where a econofithe gift or the favour it confuses
constantly with the world of the interests, as wasdlthese interests can mobilize aspects
related to the sacred things. We will try to pereenot them necessary limits between a
thing and another one, but the vast field whernefy process the relations. In a ampler
perception of the questions suggested here, thik wants to understand the social
meaning of money in the relations that constitie practical and the experience of the
religion.
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Trés Cenas a guisa de Prélogo

Cena 1: Rui e Helena, clientela e preco justo.

Rui e Helena sdo amigos de longa data e foramaduvsi na mesma casa de
Candomblé. Atravessando alguns problemas pessRaisresolve procurar Edson, um
jovem pai de santo da nacéo jeje, que atende emasaacom consultas ao jogo de buzios,
através da indicacdo de uma prima sua. No dia isutta leva Helena em sua companhia,
jd que ndo tem segredos entre ele e a amigas sobretudgorque ela tem mais
experiéncia nessas coisas de consullgpreco da consulta j4 havia sido informado antes
pela prima, em vista de uma pergunta de Rui, queiasaber antes quanto o rapaz
cobrava. Achou que o preco era até barato, potavaisima consulta.

A consulta transcorreu normalmente. Rui fazia algsiperguntas, Edson apontava
com grande precisdo alguns fatos, cometendo akyuos de menor importancia, algumas
imprecisdes relativas a certos fatos irrelevartes, como pessoas ou locais que tentara
adivinhar, sem sucesso. Helena observava atentarogmtocedimento de Edson, que de
certo modo se sentiu incomodado com a sua presencansulta, tanto que a uma certa
altura, passa a se dirigir exclusivamente a elaresodo em temas relacionados as relacdes
destes com os demais membros de sua casa de cd@d@ubrre que a certa altura da
consulta, Edson tenta dizer aos dois que eles dea@ndo terreiro que freqiientavam e
passar para a sua casa, tornando-se seus filheantie, pois s6 ele poderia ajuda-los
naquele momento dificil. Ao fim da consulta, Reiidirige a Edson para lhe pagar. Este Ihe
indica que deve colocar o dinheiro sobre o jogo.eNtanto, como Rui tinha uma nota de
R$ 50, sendo o preco da consulta R$ 40, Edsonuatbaepequena gaveta, na parte inferior
da mesa onde joga os buzios, e retira uma notgdRsem tocar na nota de R$ 50 paga
por Rui. Na saida, Rui e Helena travam ainda oistgydialogo:

— O que achou do jogo?

— Para o que foi, foi caro... - responde.

— T4, mas ele acertou algumas coisas... principgd@que a gente veio saber. -
retorquiu Rui.

— Sim, mas a consulta foi muito curtinha. Ele fatowito pouco...



— Entdo vocé nao gostou, ndo foi 0 que vocé esperav
— Na&o é isso, o0 rapaz é até sério, mas ficou tdatsa exibir para nds e acabou se
perdendo...

— E verdade...

Cena 2: A filha de santo “traida”: a separacéo de ¥ra

O fim do casamento com Angelo abalou profundam¥eta, que passou a ficar
reclusa e deprimida. O casamento, que ja ndo \behaha cerca de um ano, chegara ao
limite naqueles Ultimos seis meses com a demiseddeda de seu emprego. Os amigos
diziam que Vera havia ficado assim por causa desfngue exigira dela seu afastamento
do terreiro de Mae Selma. Angelo ndo queria versposa envolvida com esta, que
consideravauma charlatona, mau carater e exploradora da ingeéade do povo
ignorante Dizia de modo insistente quéera dava dinheiro demais para aquela velha
safada

Vera, por sua vez, amava 0 marido, e afastou-sativamente do terreiro, pois a
dupla jornada de trabalhadora e dona de casa ess@o deixando-a exausta nos fins de
semana, tempo que poderia consagrar a sua disteag@olazer com 0 esposo, quando
acabava tendo que dedicar-se as tarefas no terAdém do trabalho semanal, Filha de
santo diligente, ajudava a casa como podia, faasestias constantes doa¢des em dinheiro
e em artigos necessarios para a manutencao da icadenApesar do afastamento das
atividades rituais, continuava enviando mensalmemig soma em dinheiro para o terreiro.

A auséncia de Vera no terreiro foi sentida por 8&éma, que dispensava grande
atencdo para a filha de santo, dizendo-lhe sempreegtava preparando-a para ocupar um
cargo na casa. Com o casamento de Vera, suas gadas auséncias e apesar desta
continuar mandando dinheiro para o terreiro, Mdm8&elizia abertamente que o enlace da
filha de santo néo iria durar muito, paism um marido daqueles ndo podia dar certo. Ele
nao respeita o santo da esposa...

Vera, no entanto, ndo pretendia mais voltar parasa de Selma, pos&ntia que a

mae de santo nunca aceitou bem seu casamento, issaofez tudo para separa-Idldo
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conseguia entender porque, sendouate boa e dedicada filha, estava naquela situacéo:
sem marido e, ainda por cima, desempregd&la magoa maior vinha do fato de continuar
ajudando o terreiro e a mée de santo permitir urosa& dessasAchava mesmo quielde

Selma havia feito algo para separa-los, que usomdefé com ela, que sempre ajudou a

casa, dando sempre muito dinheiro.

Cena 3: A curiosidade de Janaina: saber pagar

Em visita a Salvador, Janaina resolveu pedir ag@iniliz que lhe indicasse um pai
de santo para jogar bazios, dizia frequentemé&negrande curiosidade em saber qual
seria 0 meu orixa de cabechuiz advertira a ela que um jogo de buzios em dagmcasas
“tradicionais” de Salvador poderia custar “bastar#®”, e embora conhecesse as pessoas
destas casas, ndo se sentia confortdvel em perggnémto custava o0 jogo. Ante a
insisténcia da amiga, Luiz disse que um jogo padedriar entre R$ 50 e R$ 200,
esperando talvez que o preco alto demovesse a alaigieia. A resposta de Janaina foi
afirmar que:até R$ 100 eu ndo me incomodo de pagqrerguntando aindaera que eu
posso dar um cheque?.uiz ndo teve outra saida sendo procurar urdgpaanto amigo seu
para jogar para Janaina, respondendo a amiga@pedtria usar o seu taldo de cheque se
necessario fosse.

No dia da consulta, Luiz e Janaina chegam ao rteei Pai José, que esta ocupado,
mas se dispde a atender a jovem que lhe prociNaraoite anterior, Luiz ligara para Pai
José perguntando quanto ele cobraria pelo jogatee lee respondelNdo se preocupe,
meu filho, qualquer coisa vocé sempre da um jedt@ per o dinheiro para pagar, ne?
Luiz compreendeu que ndo deveria mais tocar nestat com o0 amigo.

Janaina se retira junto com José para o quarto estdeatende em suas consultas e
depois sai bastante satisfeita, e reencontra ocamig. Luiz se despede de José e os dois
saem do terreiro. Na conducdo pelo caminho de yalta casa, Luiz pergunta a Janaina
guanto ela pagou pelo jogo. Esta Ihe respoAddinal da consulta, perguntei a ele (José)
quanto deveria pagar. Ele me respondeu que eu astecem cima do jogo o valor que eu
pudesse dar. Tirei uma nota de R$ 50 e pus soljoga... Luiz sorriu, e disseMuito

bem!
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INTRODUCAO
“Os deuses vendem quando dao
Compra-se a gléria com a desgraca
Ai dos felizes porque séo
S6 o que passa”
Mensagem - Fernando Pessoa
O problema

As situacdes sociais que aparecem no prélogo deepte trabalho apresentam
guadros onde ocorrem a venda e a compra de ungeeelgioso, as consultas oraculares
ao jogo de buzios e uma relacdo entre uma filhaaensde de santo, marcadas por um
vinculo ndo apenas espiritual, mas também de cag@perecondmica. Tratam-se de
situacbes corriqueiras, onde, de alguma maneiguéal demanda por algum tipo de
servigo ou produto, adquire-o e paga por ele.

Poder-se-ia também objetar que o tal “servico” ptoduto” em questdo possuli
caracteristicas especificas, exatamente pelo snfgie de envolver artigos de fé, a crenca
em oraculos ou a participagdo no mundo religiosgue de alguma forma reveste de
sentidos especificos a percepcdo sobre o servigeaido e comprado pelos atores
envolvidos, por se tratar de alguma coisa reladanas suas crencas intimas sobre o
mundo sobrenatural, como seus sentimentos religioso

N&o menos estranha é a insatisfacdo da filha de sam os rumos que acredita
que sua vida tomou, o desemprego, o fim de seunesda, ja que ela considera que ao
ajudar o terreirg a despeito de seu afastamento, estava cumprimigiotedas as suas
obrigagbes com sua mée de santo. Revela-se aigmd@acusacdes que se espraia, pois 0
ex-marido chama a mée de santoedploradora e charlatonaporque esta tomava altas
somas em dinheiro de sua esposa a titulo de coigfiib para o terreiro. A mée de santo e
todos os amigos, por seu turno, culpam o marida pgllacdo de Vera, que afastada da
religido, vé sua vida desabar.

Em todos os quadros que apresento ha uma espécaiudalizacdo da presenca do
dinheiro, a despeito dos sentidos mobilizados pafoses estarem relacionados com suas
crengas sobrenaturais, ao mesmo tempo que taisasrgpodem ser também objeto de

comercializagdo, com 0s possiveis problemas gue pesle acarretar no campo das
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acusacdes de comércio da fé. Notamos claramentengpieum dos participantes das
relacbes parece se incomodar com o fato de ocqurgo com a mobilizacdo de
sentimentos religiosos trocas que envolvem a pcasda dinheiro. E de fato poder-se-ia
até perguntar por que havia de ser diferente? Eqper estas pessoas deveriam estar
incomodadas com o fato de demandarem um servigposs) e pagarem por ele? Mais
ainda: Em que condicdes esse incobmodo surge esang@edo dinheiro nas relagdes passa a
ser questionada? Quando e por que as trocas passsen objeto de acusacdes de
comercializagédo?

A experiéncia da modernidade se apoiou essencitgmenidéia de que deve haver
uma separacao radical entre diversas dimensoeerias. Neste sentido, € corrente a
visdo de mundo baseada na crenca numa condicdivaeiante autbnoma para cada uma
dessas esferas de valor, seja o trabalho, a @ligi@Gconomia, a politica ou a ciéncia. E de
certo modo foram as Ciéncias Sociais que se ocupa® pensar e contribuir para
consolidar a idéia dessa separacdo. A confusdasiurenentre estas esferas indicaria uma
certa poluicdo entre os espacos, fundindo publipovado, interesse e desprendimento. O
dominio da religido, sob esta Otica, aparece entino um espaco livre de relacdes
interessadas, um espaco onde o dinheiro, uma sforeerfeitamente acabada de relacdes
interessadas, ndo poderia estar presente.

Estas cenas ndo apenas colocam em questdo a depandie religido e dinheiro,
mas acima de tudo pressupdem que ha para os atorelyidos em cada uma delas uma
relacdo diferenciada com o uso ou a presenca dstgor um lado, parece tao natural para
elas utilizar dinheiro em relagfes referidas ao adouda fé, por outro lado, o dinheiro
parece colocar essas pessoas diante de situacéesequ sempre se apresentam como
naturais ou confortaveis. Para compreendermos mealhque esta aqui em questéo,
algumas perguntas devem ser colocadas.

Por que sera que Luiz se sentiu tdo constrangidpegguntar ao seu amigo, o pai
de santo José, quanto custava a consulta? Poogégalpai de santo, ndo quis revelar ao
amigo o preco que cobraria? Por que Luiz, ao péagunamiga Janaina o preco que ela
pagou pelo jogo, ficou satisfeito com a atitudeadega? Ou, na cena que envolve Helena e
Rui, por que ao final da consulta estes relatanara certa insatisfacdo com a qualidade do

servico que “compraram”™? Como avaliar se o pregopzelo jogo de blzios é realmente
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justo? Como se estabelece o “preco justo” paratgsiede servico? Por que Edson tenta
convencé-los a deixar o terreiro que faziam paddezir ao seu terreiro? Qual a razdo da
desconfianca inicial e, por fim, da insatisfacddH#dena em relacdo ao trabalho realizado
por Edson? Qual seria o lugar ocupado pela clemeste universo moral?

A cobranca pelo jogo de buzios parece algo napae quem busca este tipo de
servico. Porém, nas duas cenagliente ndo entrega o dinheiro cobrado pela consulta
diretamente ao adivinho, mas coloca o dinheiroes@gbmesa de jogo. Qual é o sentido
dessa atitude? E ainda, se este dinheiro suposema&a pode ser tocado pelo adivinho,
por que na cena em que Rui precisa receber o tEatlsmn ndo toca no dinheiro, mas abre
uma gaveta na parte inferior da mesa de consulpgeg@& uma outra nota para devolver o
troco de Rui?

A experiéncia religiosa pode ndo apenas modelgéa gdividual, mas incorpora
um conjunto de disposi¢cfes e sentidos para estEs,ade modo a situar os individuos
dentro de um grupo ou configuracdo, além de peareitkergar as redes de relacbes nas
quais estes individuos ou grupos se encontramidioserEstas redes de relagbes moldadas
a partir da partilha de experiéncias religiosassipidga a observacdo de um intenso
intercambio entre as pessoas, que envolve sentsyasttjetos, gentilezas ou, como define
Marcel Mauss, relacdes de troca no seu sentidoangido.

Observar situacdes onde as pessoas desfrutam dertongrau de intimidade é uma
excelente oportunidade para compreender o sertiideéa do qual as pessoas orientam as
suas acoes. Com efeito, quando estas relacOestaselesem a partir de contextos
religiosos, podem oferecer quadros etnograficoseondorrem intensos sentimentos
partiihados mutuamente pelos agentes envolvidogo,Los sentidos atribuidos a um
conjunto de ac¢des, gestos, preferéncias ou escatfadmm sendo quase sempre mediados
pelas crencas e experiéncias produzidas pela adsgfiosa.

Este trabalho pretende investigar as relacdesoda fjue envolvem a presenca do
dinheiro entre os adeptos do Candomblé. Minha ¢apea € perceber quais os
significados atribuidos ao dinheiro, sobretudo pergestas trocas quase sempre Sao
realizadas em situagfes onde podem existir consi@ge sobre qual o sentido que o0s

agentes acionam em um dado momento. Investigosagossibilidade dos agentes estarem
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sempre acionando sentidos diferenciados para uetoplgonforme o contexto em que ele
esteja sendo utilizado. Neste caso especificojetambm questédo é o dinheiro.

E corrente entre os cientistas sociais a idéiaugeogdinheiro é um instrumento de
pura racionalizacdo e instrumentalizacdo das retagdciais. O dinheiro possuiria um
sentido Unico, sobretudo nas relacdes onde estecsatra envolvido, onde sua presenca se
evidencia, tornando absolutamente impessoal e lsticiqualquer situagdo social que
envolva dinheiro.

Para Karl Marx, por exemplo, o dinheiro é uma esgdie pura e acabada do
fetichismo da mercadoria, pois se a conversdoalalino humano em mercadoria aliena o
trabalhador do produto de seu trabalho, o dinheiwona forma perfeita de distanciamento
entre produtores e seus produtos, transferindoyparterceiro objeto a medida do valor do
trabalhd. Marx entende que as relacdes de troca envolveenc&mbio entre o trabalho
contido nas coisas trocadas, essa operagdo dersaowdo trabalho em moeda conduz as
relacbes a um plano de abstracdo que se situaapErada concretude das acdes dos
individuos.

Georg Simmel também assevera que o dinheiro é ameeito de dissolucdo dos
lacos sociais, fundando uma sociedade baseadacids®mte na pura racionalidade,
rompendo com padrdes de relacdo tradicionais, iobpama dimensao abstrata as relacoes
baseada num elemento exégeno a sk outro lado, Simmel procura transcender a
dimensao exclusivamente econémica ou politica Wé@erte em Marx. Sua preocupacgdo
volta-se para os efeitos do dinheiro sobre a siidale humana, sobre as formas
assumidas pelas relacdes diante da presenca dardinrh monetizacao aparece na obra de
Simmel como algo que impbde novos padrbes relagpmaiando um estilo de vida
caracteristico da modernidade, onde a subjetividade, paulatinamente, espaco para uma
objetificacao das relacdes.

Simmel também observa que através do dinheiro poslesstabelecer um
mecanismo de quantificagcdo, transferindo para uoeit® objeto a medida do valor das
coisas. Considera este autor que este valor éstedarsoma de uma série qualidades das

coisas, soma esta que representa um principionoeghda determina a reafirmagéo ou a

! Marx, K. (1988) “O Capital: Critica da Economialioa”; Sdo Paulo: Nova Cultural
2 Simmel, G. (1978) “Philosophy of Money”; LondonoiRledge
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degradacao de seu valor. Portanto, o dinheiro éhjeto concreto para o qual transferimos
uma medida abstrata sobre o valor das coisas. daysn aqui que ha uma referéncia
explicita ao fato do dinheiro ser um referente pmnmaedida do valodas coisasnum
sentido mais restrito, dos objetos, das mercadodastrabalho, supostamente, coisas
mensuraveis ou pertencentes a um dominio marcadelpgdes interessadas.

Ha nesta perspectiva uma idéia subjacente solugao das coisasna qual o lugar
do dinheiro est4 associado ao mundo do intereasadeljuacéo entre os meios e fins e da
racionalidade pura, baseada no célculo. Sendoheidinum elemento que se coloca acima
das relagbes, um terceiro termo para o qual séasfénados os valores ou as quantidades,
através de uma operacao abstrata, este tipo depgérr sobre a monetizacdo propde um
sentido Unico e obrigatorio para as relacées eewvole o dinheiro.

A perspectiva que sugiro, no entanto, difere deés&o corrente sobre o dinheiro. O
meu propdsito é pensar no carater sociologicanyodutivo do dinheiro, na capacidade
dos agentes multiplicarem os sentidos deste, pidimznoedas, criando novos valores,
utilizando o dinheiro como meio de troca e, as sead¢ como objeto de uso sagrado.
Logo, ao compreender que estas possibilidades tang® apresentam para o uso do
dinheiro, perceber que o dinheiro ndo é um elemepttado exclusivamente para a
quantificacdo, ou ainda, que a prépria quantifioagéde possuir sentidos diferenciados
para os atores, é possivel vislumbrar que o diohedo € apenas algo que “esfria e
objetifica as relagbes”, “quebra lacos de socidhde” ou “produz distancia entre as
pessoas”.

Conforme Maurice Bloch (1994) sugere, é particutarte dificil para os
antropélogos escapar das abordagens consagrades safinheiro, produzindo quase
sempre uma percepcéo que nao difere muito doséspers produzidos pela Economia. O
universo do dinheiro seria, segundo este autormuwmdo misterioso, povoado de idéias
estranhas as pessoas, mas que ao mesmo temparepesfienda influéncia em suas vidas,
tais como a inflagédo, os investimentos, as retosddacapital, todos governados pela agéo
da “mao invisivel” de Adam Smith. Por outro laddeesnesmo autor recorre ao seu
consagrado trabalho, junto com James Paoney and the Morality of Exchan§#989),
como um exemplo de que ndo é possivel determina&feit®s sociais e econdémicos da

introducdo de moedas modernas em sistemas ecorgtraclicionais, uma vez que estes
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efeitos sdo de tal maneira variaveis, que nao gaplinenhuma transformacéo especifica
(Pp.5-7).

No entanto, como propde Keith Hart (2004), pouagdsras voltam-se a um estudo
dos efeitos do dinheiro em suas préprias cultugaspa parte dos estudos sobre o tema
volta-se para as transformacdes produzidas petadiungdo do dinheiro em sistemas
chamados de tradicionais. O dinheiro entdo pernegidzecomo um problema indecifravel
para um mundo tdo acostumado a lidar com sua m&se&o fossem as novas abordagens
produzidas recentemente. Trata-se de perceber dqueheiro ndo possui necessariamente
um anico sentido, e por mais que os cientistasasy@obretudo antropdlogos, olhem com
desconforto e desconfianca sua presenca nas relagte estudam, procurando muitas
vezes ndo desenvolver abordagens teéricas solireird’, é possivel perceber que este
pode ter sentidos e qualidades distintas segundordextos onde ocorrem as relacdes.

Procuro adotar neste trabalho a posicao propostdip@ana Zelizer (1994), onde o
dinheiro assume sentidos particulares segundo lagdes sociais em que se encontra
envolvido, sendo desta maneira, sociologicamentelyivo para pensar as questdes
apresentadas por cenas sociais como aquelas dog@rdesta dissertacdo. Antes de
conferir sentido, alterar lacos de sociabilidaderopor padrées relacionais, o dinheiro é
também objeto de transformacdo segundo as inteyagiike aparece. Nesta perspectiva, o
dinheiro ndo € um objeto dotado do sentido Unicoad®nalizar e introduzir a dimenséo
do célculo nas relagbes, promovendo uma dissoldgadacos sociais e uma objetificacao
das subjetividades, muito mais pelo contrario,mheliro € objeto varios sentidos atribuidos

gue sao acionados pelos agentes em suas inter@gdgsrme a autora:

2o problema central da quase auséncia de estudtalesla discutir o dinheiro como fato socioldgico
relevante, é apresentado por Geoffrey Ingham (2064)seguintes termos: “In the first place, morsegtill
given scant treatment in representative economiiolmy texts; for example, Carlo Triglia'&conomic
Sociology(2002) devotes only three pages to it. In conti@she other economic institutions covered in this
important textbook, the author had very little etway of sociological material on which to draweilN
Fligstein's The Architecture of Markets: An Economic Sociolafythe Twenty-First Century Capitalist
SocietieqFligstein 2001) — another exemplary work — doelsaomtain any discussion of what is, arguably,
the pivotal institution of modern capitalism. Thésaot even an entry for ‘money’ in the index. Aplaom a
ritual reiteration of the obvious importance ol$t’, sociology has not been concerned with théatend
political production of money. With a few notablgceptions (for example, Carruthers and Babb 1996),
modern sociology is almost entirely concerned withy general descriptions of the consequences ofegno
for ‘modern’ society (Giddens, 1990), its ‘sociabamings’ (Zelizer 1994), and, more indirectly, witie
Marxist problem of ‘finance capital’. Money’s exastce has been taken for granted.” (p. 18). O aitata
considera que a propria percepcao sobre os trabatitioldgicos voltados para a discusséo sobrehzito,
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As monetary transactions multiply, do they rendeesia life cold, distant
and calculating? The standard answer is an empyedidhis contexts such
strongly held assumptions. It shows how at eacp stanoney’s advance,
people have reshaped their commercial transactiamspduced new
distinctions, invented their own special forms ofrency, earmarked money
in ways that baffle market theorists, incorporatedney into personalized
webs of friendship, family relations, interactiongh authorities and forays
through shops and business” (Zelizer, 1994, p. 2)

Zelizer ainda afirma que o dinheiro tem permanedidsicamente como um
dominio exclusivo dos estudos de economistas, sdeessaltados os aspectos relativos a
acao individual e o comportamento racional dos &gere que a despeito de haver um
renovado interesse sobre a cultura do consumaoadaold discussdo da “vida social dos
objetos”, persistem ao largo dos questionamentasaerta idéia relativa a autonomia e ao
poder do dinheiro sobre as relagdes sociais.

Ao assumir qualidades distintas segundo os cordesitn que estd envolvido o
dinheiro oferece uma multiplicidade de sentidosapzs atores em suas relacdes. A autora
ndo descarta em momento algum que ha uma dimersa&acinalidade e calculo no
dinheiro, assevera porém que ao lado desta dimaetfesitransacdes mercantis, de carater
eminentemente econdmico, h4 uma outra dimensaé qukural, que sofre forte influéncia
das estruturas sociais e culturais.

Também afirma que ndo ha uma forma Unica de dimlyie circula, mas diversas
moedas que sado marcadas para algumas, ou talvaz, t@sl interacdes sociais. Pessoas
criam distingbes entre as moedas circulantes nos dngersos contextos, estabelecendo

diferencas profundas de sentido entre éstdsn exemplo claro disto vemos na cena

como a obra clasica de Simmel, por exemplo, estej@ito mais voltado as questdes sobre a “esséacia d
vida ou do mundo modernos”, do que propriamentessalmatureza do dinheiro.

4 A autora relata, por exemplo, que as pessoas falistincédo entre “tipos” de dinheiro segundo a sua
origem, estabelecendo inimeras distin¢des e us@gloa das moedas a partir distp:.y how we distinguish

a lottery winning for na ordinary paycheck, or frgra inheritance. A thousand dollars won in a stoweket

not “add up” in the same way as $ 1,000 stolen frarbank, or $ 1,000 borrowed from a friend. A wage
earner’s first paycheck is no exact equivalent ififeth or even the second. The money we obtain as
compensation for an accident is quite differentrfrour royalties for a book. And royalties gainednfr a
murderer's memoirs fall into a separet moral catggfsom royalties earned by a cientific text. (Uhlike,

an “honest dollar”, “dirty” money is stained by itsthically duboius origins. Thus the ubiquitous apéior:

to laundry money. One strike example of dirty mareyes from pactices of prostitutes. A study ofObkle
prostitution market in the 1980s found a “dividedoromy” among many of the women: welfare money,



18

apresentada no prélogo, onde Edson, o pai de sp@ojoga os blzios, ndo toca no

dinheiro dado como pagamento pelo oraculo, magaitiim outro dinheiro, guardado em

uma gaveta para fazer o troco para Rui. Estas redemtzadas entre Rui e Edson, do ponto
de vista estritamente econémico, poderiam ser tida® idénticas ou da mesma natureza,
no entanto, a partir do uso que os individuos faBemsuas interagbes elas recebem
“marcacoes” distintas.

Serédo investigados ao longo dos capitulos dedtellra situacbes desta natureza,
gue implicam em sentidos diferentes para as mogaasirculam entre os agentes. Estas
situacbes apontam para uma gramatica e para urgedtiaa propria do uso do dinheiro
nas relacdes, sobretudo por coloca-lo nos mesmotextos por onde circulam bens
religiosos, relacdes pessoais, sentimentos, ora codinheiro transitando por estas
relacbes, ora sendo efetivamente o objeto dasstrocastantes entre 0s atores sociais
envolvidos nas cenas.

O dinheiro entédo pode ser uma janela por onde iy observar as relacbes entre
as pessoas, porque através dele sera possivardivisniverso relacional do candomblé,
compreender a idéia de familia de santo e as fodaa®operacdo que sdo utilizadas para
colocar em funcionamento a infra-estrutura matelial terreiros. Logo, o dinheiro revela-
se um canal interessante para pensar relacdes &ueestdo circunscritas apenas ao
universo econdmico, mas como nos ensina Vivianaetelestabelecer uma compreensao
mais profunda do modo que os homens se relaciot@mm criam lagos de solidariedade e
intimidade, através dos sentidos atribuidos aogtobjatravés dos quais fazem seus
intercambios.

As situacOes etnograficas das quais pretendo redgaobservacdes que serdo
analisadas nesta dissertacdo originam-se no uaiwas religides afro-brasileiras, mais
especificamente do Candomblé. H4 uma ampla gangrugms que se autodenominam
como nagfes invocando uma suposta origem étnica africanag besb a qual se
assentariam a sua cosmologia e suas praticassritDaionceito de “nacdo” no candomblé

foi largamente explorado por Costa Lima (1976 e4)98 atua como um marco distintivo,

health benefits, or other legal income were catgfalidgeted, spent for “straight life”, to pay renand bills.
Prostitution money, on the other hand, was quiddwandered on “going out”, on drugs, alcohol, and
clothes” (Zelizer, 1994: 2 — 3) .
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estabelecendo através de marcadores étnico-relfgiosia espécie de fronteira politica
entre as diversas vertentes das religides afraldiras.

A delimitacdo das praticas religiosas sobre o quaigle a pesquisa que ora
apresento obedece, portanto, as proposi¢coes da Do (2003), Santos (1984) e Barros
(1993), que sugerem essas praticas representamonoo especifico da religiosidade afro-
brasileira, basicamente composto pelos candombigmarios daquilo que se costuma

chamar “complexo cultural jeje-nagddbu tal como sugere Costa Lima:

"O termo candomblé, abonado pelos modernos didmd@a lingua e na
vasta literatura etnografica, € de uso corrent@rea linguistica da Bahia
para designar os grupos religiosos caracterizadosmp sistema de crencas
em divindades chamadasintos ou orixas e associados ao fendmeno da
possessdo ou do transe mistico [...]. O significddotermo, entretanto,
deixando a parte sua discutida etimologia, estsedaecorpus ideoldgico
do grupo, seus mitos, rituais e ética, ao promaall onde as cerimbnias
religiosas destes grupos sao praticadas, quando,a@ndomblé é sinbnimo
de terreiro, casa de santo, de ro¢a." (Costa 1 20@3 p.17)

A pesquisa que ensejou esta dissertacdo é frutondelonga convivéncia com o
universo das religibes afro-brasileiras, primeimmr @mdesédo religiosa, e num segundo
momento muito mais em funcdo de interesses de pasaue possibilitaram no decorrer
dos dltimos dez anos um intenso contato com digdesoeiros. Desde 0s primeiros passos

da graduacao, gracas ao apoio dos professores-llnge@ Pessoa de Barros e Maria Lina

Y despeito das possiveis criticas a uma possivitatielade do modelo de culto sob qual repousa este
estudo, acredito que 0 universo que estudei seceem uma boa amostra para o problema propostegpar
dissertacdo: as relagdes de troca e os sentiddmideiro. A critica apresentada no trabalho de rBe&des
Dantas (1988) volta-se ao debate do conceito deeZzaunagd”, atacando essencialmente a postura de
trabalhos como o de Roger Bastide, que procurartini@gy certos grupos como representantes “mais
auténticos” das tradi¢Bes religiosas africanas mrasiB Compreendo que este conceito de “purez&’ resiis
relacionado as injungdes politicas do campo dagides afro brasileiras, constituindo-se numa dieste
somenos importancia ao debate que esta propostonagte trabalho. Importa-nos fundamentalmenteocom
estes grupos se autodenominam, portanto “puros$inigturados” sao categorias nativas que ndo podsgm s
aqui tomadas como categorias analiticas. Trindadex$1995) propde uma revisdo do debate sugeddo p
Beatriz Goéis Dantas, fazendo uma critica ao fatguie esta autora superestima o papel dos inteigctaa
ascendéncia do modelo jeje-nagb sobre os demais cAldmitindo como valido o fato de que a aliaegae
intelectuais e liderangas religiosas serviu pararga certa visibilidade para alguns candomblé&sgbe se
considerar que esta relacdo é parte de um conjnate amplo de estratégias das liderancas religidsss
candomblés que visava ndo apenas ampliar seusosidriinfluéncia e prestigio entre os diversosrestda
populagdo, mas sobretudo pretendia atrair elemdéigados as mais variadas etnias, especialmentopar
mulatos. Na verdade, sugere Trindade-Serra, a tgjgureza nunca foi levada muito a sério, mesrtas pe
proprios lideres religiosos, dado o intenso transias relagdes de troca no campo dos rituaid)edstadas
entre as diversas “nagdes”.
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Ledo Teixeira, pude estabelecer uma relacdo deugasipr, mesmo sendo um adepto do
candomblé, religido na qual fui iniciado no ana2001, pelas méos de Flavio de Oxaguia,
filho de lya Nintinha de Oxum, Otun lyakekeré das&8ranca do Engenho Vefho

Naturalmente, a condicdo de iniciado do candomblepa gerar algum tipo de
conflito com a minha posi¢cdo de pesquisador, popamputro lado, esta proximidade téo
intensa possibilitou uma mirada muito mais profurdama grande intimidade com o
universo analisado. E, neste sentido, a compreefasiicelacdes entre 0os pesquisados passa
a ser partilhada de maneira muito intima pelo geador, numa espécie de cumplicidade
entre subjetividades que se confrontam a partsedescontro.

Ou ainda, como sugere Pierre Bourdieu (1997), maétaquestionamentos sobre
prescricbes metodoldgicas de carater muito margisia do que propriamente cientifico,
busquei o que este autor chamardiexividade reflexaque se baseia no trabalho de
campo, no tipo de olhar assumido pelo pesquisaderpermite perceber e controlar no ato
de pesquisar, diante das condi¢Oes reais de prodiaciabalho, a posicao de proximidade
(e porque nao dizer, de afetividade) entre o adtogw e as pessoas que se tornam seu
objeto de estudo.

H4&, no entanto, uma passagem especifica que com&dsencial para a producéo
do material de pesquisa desta dissertacdo, quenfomquase trés meses passados na
cidade de Salvador, com recursos concedidos petad€oacdo do Programa de Pos
Graduacdo em Antropologia Social do Museu NacitRJ e pelo Nucleo de Pesquisas
em Cultura e Economia (NUCEC). Durante os mesedadeiro, Fevereiro e Marco de
2005, estive hospedado no terreiro Pildo de Poatle Odd Ogé, localizado no Alto do
Caxundé, no Bairro da Boca do Rio, Salvador. Cetiery dirigido por Air José Sowzer, me
acolheu gentilmente neste periodo, quando pude atdmar todo o ciclo de festas e
obrigacfes deste ano. Tive ainda a oportunidadaz#e nova visita ao terreiro no més de
Agosto de 2005, quando acompanhei uma saida de tarads. A convivéncia diaria com
essa comunidade criou as condi¢des para coligivasto material, que ao retornar ao Rio

de Janeiro pude reunir com todo o material acunoulawh pesquisas e experiéncias

® O cargo de Otun lyakekeré corresponde a segurso@ea hierarquia do terreiro. A Casa Branca do
Engenho Velho, também conhecida pelo nome de I& Aix4 Intilé ou Ilé Axé Yanassd, é considerado o
mais antigo terreiro de candomblé da nagéo ke®rdsil.
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pessoais ao longo dos ultimos anos, de onde foeinados os quadros etnograficos que
constituem aorpusprincipal dessa dissertacao.

Como propde Loic Wacquant (2002), o etnografo réieedapenas se aproximar de
seu objeto de estudo, mas se possivel tomar pelte encarnando em si mesmo 0s
sentidos das praticas do grupo observado sem,tantenabrir mdo de sua bagagem como
antropologo. Considerando a minha posicdo, de uomldo que resolve estudar a sua
comunidade religiosa, operei um caminho inversodpzir um distanciamento desde uma
relacdo tdo préoxima com o objeto de pesquisa eesebie aplicar a minha formacao
intelectual de antropélogo. Com efeito, tive quedoizir aquilo que Abdelmalek Sayad
(1997) chama de “formula quase ritual da sabed@dicional, aqui empregada no sentido
pleno de Suspender (sua) vida para ver como foi”, fazé-la [g@ar diante de si como
objeto de observacéo sobre o qual se aplica preaisante todo o poder de reflexdo que
a experiéncia adquirida confere aqueles que tém agoncupacao de “se conhecer e de
conhecer a vida a despeito de suas trapa¢aggrifos meus) (p. 651). Ou seja, a producao
de uma “reflexividade reflexa” dependeu antes dehaipropria predisposicdo ao risco de
enfrentar uma pesquisa hum universo com o qualnoengro familiarizada

N&o tenho aqui a pretensdo de resolver os dileregsaddupla condicdo de
pesquisador e adepto do candomblé, creio, poréenaquosicdo proposta por Sayad esteja
bem proxima daquilo que ocorreu no trabalho queaprasento, onde aparecem unidas a
experiéncia longa e diretie quem vive a situacdo pesquisada com a atitdiésiva que
permite elaborar a sua propria experiéncia, subfaedéum exame critico e comunica-la

aos outros (p. 651).

" Rébson Cruz (1995) assume a posicéo arriscada delacar como oficiante de um ritual e procedsua
descricdo e analise, embora ndo o faca em disdimstw, optando por falar de si na terceira pessoa
descricdo etnogréafica e, sobretudo, ver-se corddantom o dilema ético de revelar segredos daidelig
Conforme o autor: “Assim, embora eu esteja ineeitmente incluido na etnografia como informante,
narrador e etndlogdopi minha por¢do cientista, minha paixdo explicaague preponderou e deu sentido a
dissertagdo. (...) Desta forma coloco-me nestaediagsdo como cientista, e mantenho o pai de saato n
retaguarda, embora néo totalmente obliterado. Mesmeoautodenominando na descri¢éo do rito na teeceir
pessoa (0 Pai Pequeno), de forma alguma negligerdde minha prépria fungdo como informante
especializado, e fiquei bastante consciente da anfahcdo dupla durante o processo antes menciodado
papel de explicadd (p. 96). Em relacdo ao trabalho que ora apresemeio que a condigdo de iniciado
possibilitou um acesso privilegiado as informa¢®esn que isso redundasse eu algum tipo de prejaizo
distanciamento necessario para a produgdo da pasqui
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A proposito da construcdo dos quadros etnografiges serdo analisados, busco
utilizar a nocdo deenas sociaissegundo as proposi¢cdes de Florence Weber (2001),
“ferramenta conceitual” que sugere um sistema derdgdes cujos significados sao
partiihados mutuamente entre os agentes envolvidetas relagdes. Para ilustrar aquilo
que defino como “cena social’, os quadros apredest@omo prologo deste trabalho
servem como bons exemplos.

O conceito de cenas sociais se baseia nas dissus&dd-. Weber sobre os
desenvolvimentos no campo da etnografia francésautora procura superar de maneira
critica aquilo que ela chama de dilemas apresestpeias diversas correntes tedricas que
marcaram a pratica etnografica ao longo de peloomeneio século. Suas proposi¢cdes
tentam ir além da posicao classica e totalizantetaagrafia integrativa, ou da critica pos-
moderna, que redundou num tipo de “etnografia timaaou “etnografia das narrativas”,
voltada exclusivamente para os dilemas do traldghoampo e suas idiossincrasias.

F. Weber, no entanto, também ndo se limita a iatezgtas duas posic¢oes, a saber, a
idéia de uma etnografia integrativa, totalizanta eritica pés moderna a esta posicao,
voltada a uma posicdo ostensivamente reflexivaesabtrabalho de campo. A autora
procura incorporar no seu trabalho aportes coraisitbastante originais, oriundos de uma
pergunta tedrica simples, porém, de dificil resmose o que etnografo observa € uma
espécie de “pessoa genéricgelferic personpu € um “conjunto de situacbes sociais”
(plurality of social settings(F. Weber, 2001: 478).

A partir desta questdo a autora sugere entdo aguédachama de “etnografia multi-
integrativa” que prioriza as interagbes e as impethidéncias materializadas por elas,
utilizando algumas ferramentas conceituais, taia@ idéia de lacos ou cadeia de
interdependénciacfiains of interdependengdesu a analise figuracional, propostos por
Norbert Elias, além do uso de conceitos conmsaogénesele Gregory Bateson, e de
aportes oriundos da fenomenologia de Merleau Pdegte sentido, a autora recupera o
debate proposto pela sociologia da acdo weberidisaytindo a intencionalidade e o
sentido das ag¢des sociais, bem como a sociologidadmas sociais de Georg Simmel,
através da nocgéao de figuracao e o estudo dasgfieg@ntre individuos.

A autora nos propde, entdo, que as cenas sockiecefn quadros etnograficos

privilegiados para observacdo de certos tipos tagdo entre individuos, estabelecendo
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redes de interatuacdo momentadneas ndo cristaljizaegasipo e de duracdo variavel.
Segundo F. Weber (2001):

To analyse interactions, the ethnographer has anotinceptual tool, that of
‘social setting’ écene sociale the universe of reference and socialization in
which interactions take on meaning for their pgraats. Social settings may
be relatively uncrystallized milieus of acquaintanmplying no collective
membership; they may be groups of varying kinds dachbility. In all
cases, certain elements of the context help tthéxinterpretations that each
protagonist gives of the event; different interptieins of the same event are
more likely to coexist where the social settinge dss crystallized and
where the event takes on meaning in several ssetihgs (Weber, 2001, p.
11).

Compreendo que na mesma linha das proposi¢cdes Wéelber esta articulado o
conceito utilizado por Viviana Zelizer (2002) dertaitos de comércio”, cuja base se
sustenta no significado mais tradicional do tewomérciq onde as trocas envolvem néo
apenas o intercambio entre mercadorias, mas untdganais amplo de trocas, onde estédo
envolvidos principalmente relages interpessoaisirailacdo de idéias e conversas, ou
ainda, as marcas da intimidade entre os parceiros.

Esses circuitos se caracterizam ainda por posstite$ relativamente precisos e
algum controle sobre as transacfes que atravessasnfronteiras, além de um conjunto
distintivo de transferéncia de bens, servicos auvingicacdes sustentadas sobre lacos
interpessoais. Tais transferéncias podem empreg@srparticulares, internos ao circuito,
em virtude dos significados mutuamente partilhages seus integrantes. Tal como

sugere V. Zelizer:

"Each distinctive social circuit incorporates sorhetv different

understandings, practices, information, obligatiorights, symbols, and
media of exchange. | call these circuits of commencan old sense of the
word, where commerce meant conversation, interahaimgercourse, and
mutual shaping. They range from the most intimatequite impersonal
social transactions.” (Zelizer, 2002, pp. 4 - 5)
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Os circuitos sobre os quais repousa o olhar desdtalho sdo aqueles que ocorrem
no ambito dos terreiros de candomblé, onde inwestig relacdes entre os adeptos,
iniciados ou néo, os chefes de terreiro e suas r@eelientela, procurando através destes
perceber os sentidos que o dinheiro recebe nagesdroca , ou ainda perceber de uma
modo muito amplo os sentidos das relacées ondel®itd se faz presente, onde ele pode
ser um elemento constitutivo de lacos de solidaded afetividade e intimidade ou, ao
contrério, de acusacao e ruptura. Algumas das teaisticcas sob as quais se sustentam
estes circuitos sdo o alto grau de intimidade efimoga partiihado pelos agentes
envolvidos nas relacbes, e as nocbes de “familizato” e “clientela religiosa”, que
desenvolvo a seguir.

As relagcbBes que se estabelecem no seio de umaafataikanto podem ser vistas
como muito semelhantes, em uma série de aspecjoslad que ocorrem nas diversas
configuracdes familiares. Tal como propdem Edisame€iro (1948) e Vivaldo Costa Lima
(2003), os compromissos dos filhos de santo entdela sua familia de santo sédo, no
limite, o0s mesmos que aqueles que encontramos dtasnfamilias extensas, eles devem

auxiliar na subsisténcia e na reproducéo da fan@baforme afirma Costa Lima:

“Ja aludi, em algumas instancias, as formas deigakmento entro os pais
no candomblé e os seus filhos, marcadas semprenmdma tradicdo de
expectativas e deveres que se verificam nos sistéanaliares. No caso da
familia de santo os padrbes sdo muito semelhasézdio idénticos, aos
obser\gados na “familia extensa patriarcal” brasife{Costa Lima, 2003,
p.160)

Costa Lima também assevera que o rito da iniciagd®e fato o primeiro e decisivo
momento da integracdo do individuo no candombtépetecendo uma relagéo permanente
entre este individuo e a comunidade, que seriar@pfia esséncia da organizacdo do
grupo”. A iniciacdo seria o meio através do quabgss de agregacdo ao grupo séo fixados

e fortalecidos, sobretudo porque é através dela spugode atingir uma “completa

8 Conforme diz o autor:E a filha quem se incumbe de todos os servicos stwng — cozinhar, lavar,
engomar, varrer, sacudir a poeira, enfeitar o bar@a” (1948: 99 —100). Afirma ainda CarneirtO
candomblé é a casa das filhas — séo elas que ergast econdmica e religiosamente. Cada filha dewe
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participacdo nas hierarquias dirigentes”. Logoniaiacdo € o meio por exceléncia para
atingir os circulos mais restritos da intimidadeasequentemente, do poder nos terreiros.
Os lacos estabelecidos entre o filho de santo asa de candomblé ndo estédo
referidos apenas a filiacdo religiosa, mas saaetatho, lagcos mais intensos no campo das
obrigacgbes reciprocas e profundos no ambito dag@soe sentimentos. A adesdo a um
terreiro de candomblé sugere a entrada num cidaulatimidade e o cumprimento de uma

rigorosa agenda relacionada a familia de santa diggente. Conforme Costa Lima:

“Os lacgos familiares criados no candomblé atraeémidgiacdo no santo nao
sdo apenas uma série de compromissos aceitos dentrma regra mais ou
menos estrita, como nas ordens monasticas e fidades laicas, iniciaticas
ou ndo; sado lagos muito mais amplos no plano degamdes reciprocas e
muito mais densos no ambito psicoldgico das emogdks sentimento. Sao
lacos efetivamente familiares: de obediéncia eiglise; de protecédo e
assisténcia; de gratificacdo e sancoes; de temsag#os — tudo isto existe
numa familia e tudo isto existe no candomblé” (Edstna, 2003, p. 161)

Podemaos afirmar que esta no¢éo de familia de sstéoarticulada com uma outra,
esta também central ao tema que este trabalhoteliscunocdo de clientela religiosa. Por
outro lado, ao falar de clientela religiosa sdaisadas algumas questdes importantes, que
estdo relacionadas ao debate sobre a presencalggirdiem um contexto religioso: a
legitimidade ou a fidedignidade das praticas retigs e as relagbes de acusacao
decorrentes disto.

De modo inverso a idéia de uma “familia de saraatéia de “clientela religiosa”
marca uma distincdo entre os que séo efetivamestebnos da comunidade e aqueles que
transitam ou circulam pela comunidade sem estatreldnculos mais fortes ou intensos
com o terreiro e com os integrantes da familiaahdos A relacdo de clientela estad sempre
ligada a uma eficacia méagica do trabalho do chafeainunidade de culto, e uma parte
substantiva da capacidade de reproducdo de umirdemecorre desta condicdo: a
manutencdo da clientela ou sua ampliagédo séo falatesedibilidade e do poder de um

terreiro.

seu dinheiro, pagar as ricas vestimentas do sepe@io orixd e as comidas sagradas que lhe devem
depositar aos pés, nos dias que lhe sdo consagragod14).
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Um dos principais problemas propostos por esteed&si0 volta-se justamente
para o fato do candomblé operar com uma relac@denta de servicos religiosos, apoiada
num padrdo ético distinto de praticas comuns adstam outras tradicbes religiosas,
inclusive do préprio campo das religides afro-bedsis. HA uma oposigcédo entre a idéia de
caridade cristd, constantemente veiculada pelacéadla Umbanda, por exemplo, e a
relacdo de adesédo por clientela religiosa (Fry21®8andi, 1991; Birman, 1985), muito
mais caracteristica do Candomblé, que atuaria eonseparacdo entre o mundo da graca
e 0 mundo do interesse nas religides afro-brazseir

Chamo de “principio da piedade cristd" a Otica qpera com a oferta gratuita
destes servicos, baseada numa concepc¢éo de "m@sé&edcacdo” divinas, onde a prética
religiosa é vista como um "dom", "recebido gratmgate de Deus" e que, portanto, deve
ser distribuido de forma desinteressada e gratitala que no campo das praticas existam
formas implicitas de cobranca, a remuneracdo E& ®8rvico € vista muitas vezes como
motivo de descrédito da prética religiosa, ou aigdacionada como discurso acusatorio de
uma pratica mais ligada a uma espécie de comewagald da religido.

A relacdo de clientela religiosa ndo deixa de estavolvida em tensdes e
ambiguidades, sobretudo por se tratar de circucisironde se evidencia a presenca do
dinheiro. Pode haver uma troca direta, envolvenderala de um servigco e sua compra,
como pudemos observar em duas das cenas apresentagadlogo deste trabalho. Essa
tensdo acaba sendo uma das principais fontes palebaracdo das acusacdes, tal como
percebemos na segunda cena, onde Vera setszidiz por sua mae de santa quem o
marido dela acusa dexplorar a fé de gente ingénuA logica das acusacdes se baseia,
portanto, na ruptura de algum tipo de laco entragestes ou na quebra da confianca.

Estas circunstancias nos colocam diante de sitsam@#e a presenca do dinheiro,
entendida ate ai pelos envolvidas como uma coigaaladeixa de sé-lo, tornando-se fonte
de tensdes e objeto de denuncia. No Candomblégarelde clientela surge como uma
forma de participacdo na comunidade religiosa sesstabelecimento de um vinculo
iniciatico, na medida em que ha um liame estraitoeeoferta e demanda por servigos desta

ordem: consultas oraculareh6s, despachdSe oferendds. A passagem da condicdo de

° Termo usado para designar de modo genérico quaisterendas aos deuses. Pode se referir, também, a
despacho ou feitigo, ou, ainda, aos rituais de curiémpeza espiritual.
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cliente para adepto ou iniciado implica numa sdgemudancas na relacdo do individuo
com o pai de santo e com a comunidade religiosatoAwmr-se membro de um terreiro o
cliente passa a estar submetido a ordem hierargldcgrupo e passa a assumir certos

compromissos mais intensos com ele. Como propdeaBi(1996):

"A entrada para um culto de possessao, como beamga) se inicia pela
comunicagdo pronunciada pelos orixas, através @issndivinatorios como

0 jogo de buzios ou pela revelagdo medilnica, andoosiuzidos pelos
responsaveis pelas casas de culto. Essa entradasendefetiva sem
dificuldades. Os futuros adeptos sabem o quantssagem da condicao de
cliente paranédiumoufilho de santdmpde em termos de restricbes na vida
pessoal e em termos de obriga¢gdes a cumprir. (Bir@@96, p. 95)

Essa intensificacdo dos lacos entre o filho deosanb seu chefe religioso deve
estabelecer uma série de diferencas de tratamemmeowmclientee ummembro da familia
de santo Estas diferencas, no entanto, sdo constantenmeamgouladas pelos agentes,
sendo fonte de outro tipo de tenséo e, como coase@iidisto, de acusacgoes, relacionadas
ao acesso aos circulos de intimidade e confiancandderreiro, e de certo modo, as
posicdes de poder na configuracao do terreiro.

Na medida em que esta dissertacdo se debrucassebregrafia das trocas, ha uma
ampla gama de trabalhos antropoldgicos que sereemo ceferencial para a compreensao
das cenas sociais analisadas. A classica etnogiafialinowski sobre &ula melanésio,
ou o trabalho de Radcliffe-Brown sobre os andanesjepor exemplo, sdo obras
fundamentais, cuja importancia merece destaqueaenfa fonte de inspiragao para aquela
que é talvez a contribuicdo mais significativa agsimaticaO Ensaio sobre a Dadiva
(1925), de Marcel Mauss.

A definicdo de Mauss para dadiva é ampla, pois e&tase relaciona apenas aos
presentes, mas também as visitas, festas, comynéSewmlas, herancas, ou a toda e
qualquer “prestacdo”. Através dmnsaiqg Mauss postula uma compreensdo da vida social
baseada numa permanente obrigacdo de dar e reostrando que as trocas existem

universalmente, sendo organizadas de modo partiewdapecifico em cada caso. Por outro

10 Oferenda propiciatéria feita a Exu, com a finafielale envia-lo como mensageiro aos orixas, solibita
sua boa vontade para a realiza¢éo de um trabdibimse ou para evitar sua presenca perturbadora.



28

lado, alguns tipos de troca aparecem como exclusiga chefes, tais como o recebimento
de tributos, prerrogativas estas socialmente aoidsts de modo diferenciado, assumindo a
forma de privilégios ou obrigacbes. Para Maussltasi disto a extensdo dos valores
sociais para além da posi¢céo da chefia, se espltmaias sociedades como um todo.

A etnografia das trocas proposta por Mauss procamapreender e dar um novo
sentido as etiquetas sociais. A despeito da véidabe assumida pelas trocas, ha algo
sempre subjacente, que é o fato de ao dar de nueduado, é preciso colocar-se no lugar
do outro, daquele que recebe, compreendendo quonde dar algo de si, uma pessoa
entrega a si mesma ao outro através do presentatdNde dar interessa ndao apenas 0s
sentimentos desinteressados ou altruisticos, migoode que este ato estabelece um
vinculo social.

A leitura do Ensaio proposta por C. A. Gregory (1982), por exemplo,cpra
estabelecer uma distingdo entre o universo pelb d@ralam os dons e aquele no qual
estdo envolvidas as mercadorias. O autor apresamaanalise bastante interessante sobre
as distintas abordagens tedricas da Economia d2oléi da Economia Neo-Classica,
colocando entre estas, como algo separado, asesaéliseadas numa “Teoria dos Dons”.
No entanto, o autor parece aceitar de modo taciéoh@ uma oposicéo clara entre dons e
mercadorias. A presenca de relacdes mercantisrtaradsuprimir os dons, ou submeté-los
a légica das mercadorias.

A critica a esta posi¢do aparece em recente coagfivcde Lygia Sigaud (2005),
onde a autora analisa situagdes onde as relac@iespatroes e empregados na zona da
mata pernambucana admitem uma intensa troca, gbassga nao apenas no formalismo
juridico pressuposto nas relaces de trabalho,maadrculacdo de bens e gentilezas que
ndo estdo explicitas nos contratos. Alias, a initéd dos contratos de trabalho, a idéia dos
direitos trabalhistas, seria um dos fatores centtas transformacdes destas relacdes. Se,
por um lado, as relacdes “tradicionais” incluiancessdo de moradia pelo empregador,
vista por este e pelo empregado como um ato derggdade, como uma dadiva, o

advento dos direitos trabalhistas, por outro ladhm excluiu totalmente estas formas de

1 Diferencia-se do eb6 e do despacho pelo seu calgétestituicio a uma graca recebida ou de magigen
do vinculo espiritual entre o fiel e suas entidades
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troca entre patrdes e empregados, constituindaise campo de ambigilidades, pois a
cessdo de moradia estava relacionada a explorad&ord na forma de parceria.

A questdo apresentada por Sigaud vai ao pontaesejamos explorar, sugerindo
uma leitura em absoluto rigida sobre relacbesansadas ou desinteressadas, sobre dons
ou mercadorias, indicando que estas nocdes sem#@mnadas pelos atores segundo 0s

contextos em que ocorrem as relagées. Como a autgese:

“(...) os dons estdo sempre sujeitos a se tornargj@to de célculos e

barganhas (...) situagbes de ruptura favorecemsendantamento de sua
gratuidade, e, por fim [quero] chamar a atencagu#eno mundo social tudo
é fluido e misturado, ndo havendo portanto serdidposicédo tdo em voga
entre o mundo dos dons e o mundo das mercadof&igdud, 2005, 12)

O ponto central que proponho repousa, entdo, nadistacdo entre dom e mercadoria,
pois sugerimos uma leitura onde estas dimensOe®stao separadas, mas onde elas se
confundem. Poderiamos ainda dizer que se dom eadwia ndo estao de fato separados,
estes podem ser vistos como dimensfes de uma mesp@o acionadas segundo aspectos
presentes em cada situacdo particular. Ouso afgjoeea separacao entre estes opera como
uma espécie deurificacdo realizada pelos agentes a partir de uma apropriaga
concepcdo moderna das relagdes entre dom e mde;agloe estabelece estes dois planos
como coisas distintas, uma separagado que seriadgua uma ordem “natural das coisas”..
Na vida real, porém, dom e mercadoria aparecenoardeé forma indissoluvel. Situacbes
concretas colocam os agentes diante do fato ddstensdes se confundirem o tempo
todo, gerando tensdes e conflitos, permitindo cuiasesejam manipuladas sob a forma da
denuncia, ou da acusacao de atos movidos por $ster® que percebemos ao longo de
algumas situacdes etnogréaficas € que dom e meraagonetem a universos de sentidos
que sado invocados em momentos especificos comoandedroca ou como créditos
validos em certas situagdes ou circuitos de retacoe

Um ponto importante que atravessa esta disser@aghproblema das relagbes de
acusacdo decorrentes da associacdo entre dinhgidtiea religiosa. A presenca do
dinheiro ndo parece estranha ao mundo do candouarhl@niverso religioso marcado pelo

luxo e a ostentacdo. A despeito de boa parte degrantes dos terreiros onde se realizou a
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pesquisa vir de estratos sociais relativamenteobaix candomblé apresenta-se como uma
religido voltada ao consumo (cf. Vogel, Barros €l®)€l993). O fausto e a riqueza das
celebracdes publicas do candomblé parecem oporcetigao protestante, que vemos
analisado na obra de Max Weber.

No entanto, em convivéncia com esta mesma visdulkdpublica, que valeu aos
candomblés a acusacdo de misturar comércio cogid@fi ha uma tensao silenciosa, que
constrange liderancgas religiosas, membros dodrtesre clientes, uma tensado que produz
ambiguidades e conflitos. Curiosamente estas aiesagartem muitas vezes de seus
préprios adeptos, seja nas disputas por prestigioder entre chefes de terreiro, seja de
clientes ou adeptos insatisfeitos. Ainda que existia espécie de naturalizacdo da presenca
do dinheiro nos ritos e na pratica religiosa, e @arma necessidade quase Obvia para a
manutencdo da estrutura material dos terreiros, felstas e das celebracdes publicas
(medida do prestigio e poder dos terreiros e de Bdares), subjaz a tudo isso no senso
comum dos adeptos do candomblé a idéia de quearele dinheiro ndo podem, nem
devem se misturar. Portanto, o centro das atergss trabalho esta voltado a uma dupla
percepcdo sobre a naturalidade da presenca doirdinmestas relacbes e o risco de
poluicdo entre a l6gica da religido e a l6gica dwaado.

A dissertacdo se organiza em trés capitulos, nactdiva de abordar alguns dos
principais aspectos desta problematica. No prime@pitulo serdo analisadas as relacoes
entre servigos religiosos e sua cobranca, os aiidasiciacdo e as “obrigacdes”, tentando
estudar o universo moral que envolve os custo®mmes a adesdo a uma comunidade
religiosa, através da investigacéo de dois tiposddséo: uma delas por clientela religiosa,
a outra através da iniciagdo. Tentarei investigana estes dois tipos de entrada na

comunidade religiosa implicam em relacdes difeahas com o dinheiro.

12 Renato Ortiz (1991) procurou opor Umbanda e Camitoram termos de ideologia racial, discutindo a
integracéo e a legitimagdo do credo umbandistadasmciedade brasileira. Seu debate nos coloctedian
jogo de acusacdes entre préaticas “espiritualmemtielielas” da Umbanda, tais como a abolicdo defézios,

dos rituais de sangue e das comidas de santo,acestipraticas “atrasadas” dos candomblés. Um dos
desdobramentos desta linha de acusacdo esta ligautatica de feiticaria no Candomblé, enquanto na
Umbanda haveria a préatica da “caridade”. Diverdaaode prosélitos da Umbanda fazem referénciatao f
do servico religioso ser uma dédiva divina, distidla gratuitamente, como podemos ver em Ferrea@4jl

“O verdadeiro umbandista ndo ilude ninguém, ndo a&obor seus trabalhos espirituais, ndo usa
estratagemas para tirar dinheiro dos outros.(..enluma pessoa deve dar dinheiro para alguém
desmanchar um trabalho feito contra ela;(...)" 42)
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O segundo capitulo procura olhar para o cotid@®terreiros, as relagdes entre as
festas e rituais e 0 sentido ostentatorio dasgastieligiosas. A convivéncia nos terreiros
implica relagBes com sua sustentacdo econdmicatamdsem com aspectos que remetem
a cooperacdo mutua e as redes de solidariedadeagaeterizam as familias extensas.
Serdo analisadas situacdes que se relacionam cfamtes dos recursos mobilizados para a
sustentagdo cotidiana e para a preparacdo das &starigacdes publicas dos terreiros, ao
mesmo tempo que procuram evidenciar estas mesmias fo

O terceiro capitulo trata de ritos e celebracdedeoos participantes dos atos
sagrados manuseiam ou utilizam dinheiro de modticéxpnas suas intera¢des. Ao longo
dos capitulos antecedentes sdo abordadas quest@esaopresenca do dinheiro quase
sempre ocorre de forma implicita nas relacdes,esfiedadas situacdes onde o dinheiro,
mesmo quando é parte integrante da relacdo de tméoaé manipulado pelos agentes de
forma direta. Neste capitulo seréo discutidas gitess onde a presenca do dinheiro aparece
de modo explicito, situagcdes onde o dinheiro é mdado pelos agentes em rituais e
celebracdes publicas.

Na conclusdo apresentam-se as consideracOes dimaigir das questdes debatidas

ao longo dos capitulos anteriores.
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Capitulo 1 — Os caminhos da intimidade: de clienta filho de santo

Mais vale o0 bom nome do que as
muitas riquezas; a estima alheia vale
mais que ouro e a prata
Provérbios 22: 1

No presente capitulo procurarei analisar situag@éscionadas ao percurso de
adesdo a um terreiro de candomblé, delineandosaga® da condicdo de cliente para a
condicdo de filho de santo, através das relacote sarvicos religiosos e sua cobranca.
Pretendo discutir o conjunto de sentidos associadss custos inerentes ao ciclo de
iniciacdo em um terreiro de candomblé e as “obdgatrelacionadas com o processo de
adeséo por clientela e, posteriormente por inicaca

Uma das questbes que chamam a atencdo é quecd@asitiecliente sugere um tipo
de vinculo, que nem sempre a iniciacdo pode madjfembora, como sera demonstrado,
seja esta a expectativa daquele que se submetituads de um terreiro. A iniciagao sugere
a entrada na hierarquia sacerdotal de um termeinoais do que isso, coloca aquele que se
submete a ela no interior da “familia de santohatalo-o filha ou filho de santo, com os
deveres de um membro da familia, no entanto, cem@arei demonstrar, iSso nem sempre
significa ter acesso as prerrogativas de um fltr.outras palavras, acessar aos circulos de
intimidade de uma familia de santo vai mais alénnd#acdo, como veremos atraves das
cenas sociais que proponho analisar.

O problema entdo que vamos nos defrontar nestauttapio das ambiguidades que
a condicao de cliente impde e como isso se tramgi@a as relacdes entre pais de santo e
seus filhos de santo. Veremos que em alguns castendicdo de cliente jamais €&
abandonada, ainda que este venha a se tornardi#lhsanto. Essa situacdo nos levara
diretamente a questédo da intimidade.

A relacéo de clientela religiosa € uma condicaaataristica do candomblé, sendo
muitas vezes uma situacdo que antecede a inicag@ma forma de estabelecer vinculos
com a comunidade religiosa sem tomar parte na graruia, posto que a iniciacao
pressupde uma carreira religiosa. O cliente é \psios membros de um terreiro como

alguém que participa potencialmente da vida destaretudo porque os lagcos entre cliente
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0 pai de santo sdo pautados por uma relacdo deraanpenda de servicos religiosos.
Portanto, vou falar de trocas entre estas duasgpque envolvem dinheiro, mas sobretudo
vou olhar para os sentidos do dinheiro expressevéd dos sentidos que adquirem as

relacdes de clientela.

Cena 1: Quanto custa ser filho de santo? O preco diatimidade...

Marcela é filha de santo de Mae Lilian, cuja casaahdomblé fica no Estado de
Goias. Mée Lilian foi iniciada em Cachoeira, na iBalonde nasceu e tornou-se filha de
santo de Pai Julio, no Rio de Janeiro, atravésdizacdo de uma obrigacdo no terreiro
deste. Ao relatar a Marcela o tema de minha deas&rt contou-me sua historia em tom
confessional, quase um desabafo, sobretudo por gabea pesquisa que realizava estava
relacionada ao sentido do dinheiro na religido sudepresenca nos rituais do candomblé.

Marcela é solteira e sem filhos. Seu pai € um falt@ionario publico, em razdo
disto ela desfruta de uma posicdo incomum, e meemdo um 6timo emprego, suas
despesas com moradia e alimentacdo sdo pagasgpejoepvive em Brasilia. Este, por sua
vez, ndo opde embargo a posicéao religiosa de Maresibora ndo se envolva, nem apoie.
O que interessa dizer € que para mae Lilian, edpete,ela ndo tem problemas com
dinheiro. M&e Lilian tem conhecimento desta situacao finaa relativamente confortavel
de sua filha de santo, e como a propria afirnéag tam didvidas que ela possa contribuir de
modo substantivo com o terreiro.

O sobrinho de Mae Lilian, César, também desfrutdake situacao financeira, é
auditor de uma empresa, e também um dos membrosnaanidade religiosa. César é um
dos iniciados mais velhos da casa, e apdés suaaghngde sete anos foi autorizado a
instalar o seu préprio terreiro. Méae Lilian cons&ddeue César ndo precisa contribuir
financeiramente com o terreiro, porque tem que eguis sustentar primeiro sua casa.
Marcela cré, no entanto, que pesa realmente aétpe César é sobrinho de Mée Lilian, e
por isso ndo é tdo cobrado a participar com dinhaircontribuicdes materiais.

Os fatos acima ndo teriam grande importancia, se aiétassem intensamente
Marcela, causando-lhe um profundo incémodo. E paroolado, seriam até certo ponto

irrelevantes para a pesquisa, se nao tivesse praderalgumas cenas especificas, que em



34

principio ndo despertariam muita atencdo, mas deplas conversas com Marcela
acabaram adquirindo um significado especial.

Houve um dia em que saimos juntos para jantar, éhagar a conta da refeicéo,
César tomou a iniciativa de rachar a despesa,iddod resultado por trés pessoas: eu, ele
e Marcela, deixando de fora Mae Lilian e a espksa.principio achei que o fazia por
cavalheirismo, porém, tendo Marcela pago um tegwalor do jantar, imaginei que ela
estaria assumindo uma parte pesada em relagdoeao pago pela refeicdo. Em outra
ocasido, saimos para almocar eu, Marcela e Maanl_ié novamente o total foi dividido,
como na situacao anterior em trés partes, destgpeezm, Marcela se propds a pagar dois
tercos do gasto. Tomei a iniciativa de dizer-lhe qdio fizesse isso, que dividiriamos
igualmente entre eu e ela.

Em conversa particular, Marcela me explicou queanigr todo o tempo em que
permanecem no Rio de Janeiro, hospedadas no ¢edeiPai Julio, é ela quem assume
guase todas as despesas de Mae Lilian. Depois oanaefalar sobre a sua iniciagao,
quando ela praticamente arcou com todos os cuatssalprépria feitufde de sua irma de
barco de yad$, Priscila. Explicou também como funciona o sistefeaontribuicdes para
sustentacdo do terreiro de Mée Lilian, no qual embros do terreiro pagam uma espécie
de “mensalidade”.

O preco desta “mensalidade” € variavel, as pesgagmm quanto podem pagar”.
Nestes sentido, dada a condicdo socio-econdmiddadleela, esta contribui com valores
bastante elevados. Como o terreiro € relativametente, a casa praticamente ainda esta
em construcdo, muitas obras ainda estdo sends feitasuas instalagdes. Por isso Marcela

também é instada a “contribuir’ financeiramenteaparrealizacdo destas obras. Além de

13 Feitura ou Feitura de Santo é o nome dado & gdioimo candomblé, definida por Cacciatore (1977):
“preparacgdo ritual para servir de suporte ao ofpda ser sacerdote ou sacerdotisa, também chaeada
“obrigagéo de cabeca”. (p. 128).

4 Barco de iads é a designacéo dada pelos adeptosgaupo de pessoas que se iniciam em conjunto. A
ordem em que se realizam as iniciagfes determpusigdo hierarquica que cada um ocupa no barcdpsen
associado um nome especifico a cada posicdo: dofmnprimeiro, dofonitinho, o segundo, e assim
sucessivamente até a décima posicéo, fomo, fonmtgdmo, gamotinho, domo, domotinho, vito, vitotinh

A posi¢do na hierarquia mais ampla do terreiro t#rdeénada pela ordem de iniciagdo entre os barcos,
primeiro barco, os mais velhos, estendendo-seitafirente quantas iniciacdes forem feitas num terrei
Doravante, quando nos referirmos a um grupo comjdetiniciados, chamaremos genericamente de "barco"
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pagar uma “mensalidade” que ela diz ser mais aléaagdos demais membros do terreiro,
ela afirma quainda é obrigada a bancar boa parte das obras

Uma outra informacédo dada por Marcela foi em relaads altos precos cobrados
por M&e Lilian em seus servigos religiosos, obibgag ebds ou consultas, agindo, segundo
ela,de modo semelhante ao Pai Julio, que chega a cabsamil por uma obrigacdo de
sete anosConsiderei exagerada sua afirmacao e ponders? 4o, ao que ela respondeu
insistindo queser filho de santo de Jdlio da status, € como us@eae de grife ou
pedigree, por isso ele cobra caro

Suas criticas tornavam-se ainda mais contundentesdq se referia as lembrancas
que a comunidade guarda da matriarca, Made tadégundo Marcela, Cand era uma
pessoa humilde, que ndo ligava muito para a og@mta o fausto que parecem ser muito
caros a Julio. Estas informacdes sobre Made Cardosrmaram depois em conversas
reservadas com outros membros do terreiro, qumesd consideravam que “muita coisa

mudara” desde a morte da matriarca.
Cena 2: “Amigos, amigos, negdécios a parte”: Irmaode santo e 0s custos da iniciagao

Peter € norte-americano, um comerciante, que cenheecasa de Pai Julio durante
uma viagem de férias ao Rio de Janeiro. Apds vamms de relacdo de clientela com o
candomblé de Pai Julio e em funcdo da manifestdedseu orix¥, organizou-se para

realizar sua iniciagdo num periodo de férias nadgd Lucia é filha de uma iniciada mais

!> M&e Cané é a iniciadora de Pai Julio, iniciadauemcandomblé tradicional da Bahia, transferiu sasac
para o Rio de Janeiro.

16 S&0 varios os aspectos que dizem respeito a @idmanifestacdo do orixd” para os adeptos do
candomblé. Essa noc¢éo funciona como uma categgs@meial para a compreensdo da adesao a religido, p

0 sistema de crencas se baseia na idéia de guesenpa do orix4 se manifesta na vida do individeio d
diversas formas, seja através do infortlinio, danclmedos males diversos, seja através de sontessagios

ou da escolha por orix4 manifestado em uma festacasido especial. Conforme Vogel, Mello e Barros
(1993): “O caminho do iab comega no momento emmaeifesta a sua vocacao. Esta costuma declarar-se
mediante a interpretacdo autorizada de determindmimss. E a linguagem dos infortnios, sobretugioe
revela a urgéncia do chamamento e a necessidaihécidgao. Certas incidéncias no concerto da via s
consideradas significativas. A doenga; o sofriméisico ou moral; a perda de pessoas ou bens ekisna

ma sorte amorosa e a ruina material, todas eseatualidades infaustas constituem signos, mais enom
prementes, da fragmentacéo, e do conseqlenteideddivitalidade de um ser humano. Em qualquer aaso
fundamentacéo das interpretagbes é de naturegé@seli Os infortdnios, uma vez reconhecidos con ta
remetem, invariavelmente, a exigéncias geradaslamo plas relagdes com o sobrenatural. E sempre uma
divindade, ou espirito ancestral, quem apreseatsedmodo, 0 seu requerimento a piedade deviga.9{p-

92).
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antiga da casa, e frequenta o terreiro praticameéesee que nasceu. Ela e a mae, sdo
funcionarias publicas e sempre procuraram orgarseals recursos de modo a poder

realizar a iniciacdo de Lucia no momento adequBegina é diarista, e presta servicos no

terreiro, diretamente para o pai de santo.

Ha uma sensivel diferenca social entre os membeste cbarco: Peter, Lacia e
Regind’. No momento da realizagcdo da iniciacdo, Julio, @ ¢ santo, reuniu-se
separadamente com cada um deles, informando-lhesuldesejo de realizar o ato ritual.
Para tanto, solicitou-lhes que reunissem os reswuat@aves de listas referentes aos orixas
gue regem os membros do grupo de novicos, e inioseparadamente a cada um deles o
valor que cobraria a titulo de “ch&d”

Realizado o ritual de iniciacdo, cumpridas todaprascricoes, apos a feitura, Peter
resolveu perguntar a razdo da cobranca de um t&alevado, visto que todos receberam
0 mesmo tratamento, o0 que ndo justificava a difEreue este percebeu em conversas com
suas companheiras de inicia¢do. A situacdo geroaanta constrangimento em Julio que,
investido de sua posicao hierarquica, minimizoato,fescusando-se a dar explicacdes.

Peter ndo considerou a atitude do pai de santetaorPorém, aceitou-a assim
mesmo, compreendendo esta ocorréncia como padgeadrmacao religiosa. Sua atitude
perante o pai de santo, no entanto, foi mal vistkadhos da comunidade, que considerou
seu ato mesquinho. Lucia, a mais velha no barcguiem procurou solucionar o problema,
explicando ao seu irméo Peter a situacdo, comuntengsros, onde a cooperacdo mutua
entre membros de um grupo de iniciados é fato itoimsé destas relacdes. Foi ela também
gue procurou minimizar o mal entendido perante @mals membros da comunidade, ao
explicar que Peter se expressara mal, pass havia compreendido plenamente o sentido

das relacdes entre irmaos de barco

7Ver nota 2.

18 0 “chao” ou salva é uma cobranca em dinheiro éBp@pelos rituais iniciacdo. Costuma-se tambéar us
a expressdo “salvar a mesa”, quando referida ganpento pelas consultas oraculares ao jogo de $izio
Procurarei desenvolver mais adiante as quest@saeadas a cobranca do “ch@o” pelos pais de santo.
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Cena 3: Hélio e seus amigos: A compra da intimidade

Hélio foi iniciado ha cerca de quinze anos em umei® localizado em Itaborai, no
Estado do Rio de Janeiro. Empresario, acionistairda grande empresa no ramo de
transportes, nunca teve uma relacdo mais intenmeaaccasa de santo da qual fazia parte,
apesar de ter sido iniciado, sobretudo em func¢dio dimplicar numa série de
compromissos com o terreiro. Sua relagdo com a easanuito clara: chegava para as
grandes festas e obrigacdes sem, no entanto,iparttte nada do dia a dia; retirava o taldo
de cheques, pagava uma polpuda “mesada” para @eyaanto, pagava as despesas
relativas ao jogo de buzios do pai de santo e wentasal eb6 ou oferenda para seus orixas.

A posicdo de Hélio assemelha-se muito aquilo qygF3¥82) aponta sobre o papel
do pai de santo como um pélo de atracdo e de niedigEio de recursos. Hélio “ajuda” a
casa de maneira bastante efetiva, apesar de partjgbuco das atividades cotidianas do
terreiro, condicdo que caracteriza a posicdo deo‘flo axé”. Ao mesmo tempo, Hélio é
responsavel por garantir um volume de recursosoguédhos de santo de condicdo social
relativamente baixa ndo podem conseguir.

Mesmo sendo um “filho do axé€”, sua relacdo comsa ke santo era percebida por
todos e, de certo modo, até por ele proprio, conae aim “cliente” com o zelador de
santd® Usava os servicos do pai de santo quando neaessi&aum jogo de buzios ou
atencao para um problema especifico, fosse de oafetiva ou no trabalho. Hélio, porém,
comegava a se incomodar com 0 espaco que ocupaesreimo e com 0S custos que era
obrigado a arcar freqientemente. Era tratado cota aaliferenca pelos membros mais
velhos do terreiro e pelas pessoas mais proximapailade santo, pois ndo possuia
conhecimento ritual algum, ndo sabia as cantigaezas de seu orixa, tudo isso a despeito
de sua condic&o debomir’.

Esta situacdo foi sendo percebida por um certoogdg pessoas do terreiro, que
viviam esta mesma situacdo de Hélio, e por sua dendarco Ana, que teve sua feitura

paga por este, e em razdo dos vinculos estabedepila iniciacdo, foi convidada para

19 A expressaaelador de santtem o mesmo significado de pai de santo.

20 A palavraebdminou ebomiserve para designar os seniores na hierarqiggoss, os mais velhos segundo
0 tempo de iniciagdo. O iad torna-se ebomin ao tetapsete anos de iniciacdo e se submeter agsdeto
confirmacéo de sua condicaoolarigacdo de sete anoBepois de se submeter a estes ritos, ele pdagara
parte do grupo dos mais velhos de um terreiro,rslma hierarquia iniciatica.
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trabalhar numa das filiais da empresa de Héliojgsartinha imensa gratidao pelo irméo de
santo, tendo os dois tornado-se grandes amigaosngo ldestes quinze anos. Por se sentir
também discriminada como ele, foi encontrar-se €dé@oudio e Miguel, donos de uma loja
de produtos de limpeza, também do mesmo terreir® tal como Heélio, faziam polpudas
contribuicdes para o pai de santo.

Sentindo-seexplorados e desprezados pelo povo do terféireesolvem sair e
procurar em conjunto uma outra casa onde possadar das coisas dos seus santos
Chegam até aofrer algumas ameacas do pai de santo, que dissday‘queima-los” e
gue a vida deles ia andar para ttd8s ameacas chegaram a assusta-los bastanteestpor
razdo, a despeito de terem se afastado do terceininuavam pagando uma gorda mesada
ao pai de santo.

Ao encontrarem o terreiro de Pai Luiz, um jovemabatixa, filho de uma méae de
santo veneranda da Bahia, ficaram bastante imprestfds com a sua docura e
honestidade. A casa de Luiz havia sido construdsia @cursos proprios de seu trabalho
numa organizagdo ndo governamental. Ele costumaea guendo viviado candomblé,
maspara o candomblé, pois para se sustentar tinha o salathq e que por issem sua
casa o dinheiro ndo falava alto

A chegada dosicos™ ao terreiro de Luiz causou um certo rebulico, perg
pequena comunidade até entdo tinha se estruturadoreo de um clima de cooperacéo e
camaradagem, as diferencas sociais entre 0s meralaos quase imperceptiveis, e 0s
modos de todos eram pautados pela posicdo de teesphierarquia e ao conhecimento
compartilhado e adquirido através do tempo de e@mgia. Hélio e seus amigos eram mais
“velhos de santo” que a maioria dos membros deiterde Luiz, logo, supostamente
ocupavam uma posi¢cado na hierarquia do terreiro ados filhos de santo mais antigos

iniciados na prépria caSa

2 Informac&o coletada em conversa com Hélio e smigoa, quando de sua chegada ao terreiro de Pai Lui
22 Esta denominagcéo foi adotada pelos membros antigdsrreiro de Luiz para referir-se ao grupo recém
chegado. Além de se tratar de uma forma de distide&lasse, ela denotava uma posicao diferendisstas

em relagdo ao grupo ja instalado na casa e o paami®. Enquanto estes freqlientavam os circulos mai
intimos do terreiro, dominando um conjunto de ceithentos sobre rituais e certas particularidades da
histéria da comunidade, os “ricos” estavam distrdesto, pois precisavam conquistar um espago na
hierarquia e nas relagdes do terreiro.

% Ocorreu de fato uma situacéo curiosa: a despeitbethpo de iniciacdo, Hélio e seus amigos nunca
participaram ativamente da vida diaria do terrainmca tiveram oportunidade de conhecer profundareen
ritualistica e as praticas da religido, por issfato de ter mais tempo de iniciacdo que muitosfitloes de
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Instalou-se uma tensdo no seio da comunidade dg hois embora Hélio e seus
amigos fossem mais velhos, os filhos de santo raaig)os da casa possuiam mais
conhecimentos sobre a religido, e apesar dos esfdi jovem pai de santo no sentido de
integrar os recém chegados ao circulo mais intsofsia grande resisténcia. O grupo de
Hélio, por sua vez, aproximava-se de Luiz ofereoeaduilo que tinha de melhor a
oferecer: seu dinheiro.

Inimeras obras de melhoria e transformacdo do edpegm feitas no terreiro, as
expensas de Hélio, Claudio e Miguel, que passaraonaibuir com uma gorda mesada
dada ao pai de santo. Luiz, por sua vez, sentaisgado a retribuir a generosidade dos
novos filhos de santo, dando-lhes cargos e atdlesigmportantes no terreiro, a despeito de
seu total desconhecimento sobre rituais, rezastco§, e com isso obrigava seus filhos
mais antigos a repassar seus conhecimentos. Estesavam a achar gqleiz estava se
vendendo pelo dinheiro dos ricos, quebrando asaggara agrada-losAo mesmo tempo,
insistiam na idéia de quenguém da nada de graca... 0s “ricos” estdo conmula 0 seu
lugar no terreira

A construcdo de um novo barracdo acirra bastangmsfio entre 0s “ricos” e 0s
demais filhos de santo, criando um clima insupetftadwo dia da festa de inauguracéo,
dedicada ao orixd Ogum. Nesta ocasido Luiz conuditidio, um dos principais
financiadores da obra, para abrir as portas do sal&m, o que acaba sendo visto como um
privilégio dado a este. Os “feitos na c&8atiticavam a nova construcéo, pois ela rompia
com uma certa tradicdo de austeridade que marcaasaaantes da chegada dos “ricos”,
mas sobretudo porque certas regras rituais telidongsiebradas com a instalacdo do novo

terreiro.

santo de Luiz ndo implicava em ter um maior conheoto do que estes possuiam, condicdo considerada
normal ou tipica de unebomin Logo, com a chegada dos “ricos”, criou-se umeagbta distin¢gdo, os mais
antigos do terreiro, que la estavam antes da \iledBlélio e de sue grupo, embora detivessem um grand
conhecimento ritual, eram “mais novos de santo” @agieecém chegados, ou seja, os recém chegadosaembo
“mais velhos de santo”, muitas vezes conheciam meéaoreligido que os mais antigos no terreiro, neesm
com estes tendo um tempo menor de iniciagdo. Esiaoa sendo uma das fontes do conflito que veremos
mais adiante.

4 Esta designacéo foi dada por um dos informantesdiyidia a comunidade entre os recém chegauos,
ricos, e os filhos de santo iniciados por Luiz no teoebsfeitos na casaEssa distingdo tinha grande
importancia para o grupo dos filhos de santo matig@s, pois ela se referia a uma espécie de “plirez
“autenticidade” destes, contra o fato de go® ficos eranko si, pois ninguém sabe de fato se essa gente foi
mesmo feita no santo!”A palavra iorub&o sitem o sentido de negagéo ou auséncia, no casoe&staq ela
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O auge da crise se d&a na festa do orixa de Lumandada por sua mée de santo,
Regina. Nesta ocasido, Mae Regina toma partidawjmodfeito na casa”, por conhecé-los
ha muito mais tempo, mas também por compreender egtes estavam mais
comprometidos com a preservacdo do axé, ao cootrdd certos aventureiros, que
querem apenas pegar o “bom nome” de um axé “tramtiai” como o desta casa
Privilegiando a posi¢édo ddeitos na casanos rituais da festa de Xang®0, ficou claro para o
grupo dos “ricos” que por mais que tentassem, jgmdasfrutariam do prestigio daqueles
gue eram reconhecidos como os “verdadeiros filleoBal Luiz”.

A esta altura, o préprio Hélio achava que Luiz es&xplorando-o, ja que nao
havia conseguido fazé-lo ser aceito na comuniddde.“feitos na casa”’ continuavam
tratando o grupo de Hélio como se fossdientes mais chegadas a despeito de uma
maior aproximacao, natural por quase dois anosodeivEncia, ainda possuiam reservas
guanto a estas pessoas. Deste modo, Hélio e seigosamptam por se afastar
gradativamente, param de contribuir financeirameata o terreiro e se aproximam de um

outro pai de santo, conhecido de Luiz.

Ser cliente, ser filho de santo ou de “Quanto cus?” a “Como posso ajudar?”

Procurarei demonstrar que a relacdo de clientelanéd parte constitutiva do
universo moral dos terreiros de candomblé, e ettgdo de compra e venda de servigcos
religiosos uma coisa perfeitamente natural paradeptos. Por outro lado, para pensar as
relacbes que se dao neste ambito é forgoso recamiee terreiros de candomblé se
estruturam sob o principio da familia de s&htbogo, h& duas categorias essenciais que
nos permitem compreender as rela¢des envolvendieidinem um terreiro: o “cliente” e o

“filho de santo”.

€ uma espécie de giria dos terreiros onde se dgEr gue a pessded si“ndo é nada, ela ndo existe” ou
simplesmente ndo é reconhecida como alguém digimptetancia.

%5 Uma excelente definicio sobre o carater da “fantié santo” que se aplica ao que se propde com este
trabalho é aquela que propde Silverstein (1979):fémilia de santo ndo é sindnimo de familia nuclear
normativa, ainda que as vezes interpretada comé&l&@lé uma familia ligada por lacos de parentetgal,

ao invés do sangue e do casamento, e é tambénpardeticomunidade, um grupo doméstibousehold).

(...) As familias organizam grupos domésticos eektrd das familias/grupos domésticos que as pessoas
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Creio que seja fundamental também destacar quegiEes de “clientela” ou de
“cliente do terreiro” e de “ajuda” sdo utilizadaslgs agentes para definir algumas das
situacBes que exponho ao longo do capitulo. Eatagarias definem formas especificas de
participacdo na vida econdmica do terreiro baseadagrincipios distintos. A relacdo de
clientela pressupde um vinculo baseado na commenéa de servicos, ao passo que a
condicéo de filho de santo indica uma participagdderreiro através da “ajuda” material
ou financeira. Ocorre que a idéia de “ajuda”’ paglefente de acusacéo, sobretudo quando
um filho de santo cré que esta sendo tratado camdiente.

A condicdo de cliente ndo € o oposto direto ddilber de santo, porém, ela denota
vinculos de natureza distinta com o terreiro, lagenos intensos com a comunidade
religiosa. No entanto, a despeito da iniciacacasemtrada na familia de santo, esta entrada
nao representa necessariamente um acesso prididegia circulo de intimidade de um
terreiro, e como as cenas sociais ilustram, ha em r®imero de ambiguidades possiveis
nesta situacao.

A adesdo a um terreiro de candomblé quase sempmdecd a um percurso
carateristico, que passa inicialmente por uma delade clientela, por um uso
essencialmente instrumental ou magico da religg®,uma relacdo mais profunda que é
marcada pelo estabelecimento de um vinculo comnaumade religiosa através da
iniciacdo. Este “percurso”, no entanto, ndo € regréamente o UniCO € nem mesmo o
principal caminho de ades&o. Boa parte das comtdeddde culto dos terreiros se estrutura
sobre lacos de afinidade que podem ser familiarefecaamizade.

A definicdo da condicao de cliente foi largamentgl@ada por Peter Fry (1982) e
por Reginaldo Prandi (1991). Patricia Birman (198®dcurou, através do esquema
proposto por Fry, discutir como se estruturam iersede umbanda, e em trabalho mais
recente analisa a idéia de “transito religiosaistitada a partir da posicdo do cliente em
relacdo ao processo de adesdo a um terreiro e teasificacdo dos lagcos de
responsabilidade e as obrigagBes com a religidoegsa adesao implica (Birman, 1996:
95).

experimentam a falta ou a existéncia, a partilhaduwde recursos basicos de um fundo comum.” Gp-1
151)
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Prandi (1991) aponta para o fato da relacdo detelg partir de uma espécie de
“seducdo do oraculo” e da sua ligacdo direta casficéicia magica. Alguns aspectos, no
entanto, parecem exercer um apelo diferencial ndarablé em relacdo as demais praticas
magicas. Um destes aspectos é que, ao contrargquel@ropde o esquema de Bourdieu
(1982, p. 96) para o funcionamento do campo redm@io sacerdote, no caso o pai de santo,
ndo € apenas um agente de rotinizagdo do carisennebém atua no campo da magia e
com isso estabelece a sua clientela. Isto é a gitopdma das fontes de seu prestigio e de

sustentacdo econdmica de seu terreiro. ConforrmelPra

“Esta relacao de troca comercial, tipica da pratiégica (Weber 1963: 26 —
27), permite ao candomblé a constituicio de um duadondmico que
sustenta a infra-estrutura material do culto, dégié®, e que é de
propriedade privada do pai de sardomo um microempresario do setor
de servicos, dos quais ele vive, a0 mesmo tempo qudider de uma
comunidade de adeptds(p. 196) (grifos meus)

Creio, no entanto, que ao afirmar que o pai deosantmmicroempresaripPrandi
deixe de lado algumas dimensdes muito significatd@papel do pai de santo na estrutura
de um terreir®. Por outro lado, este autor acerta num ponto nimipmrtante, ao perceber
que a clientela € uma das fontes importantes dardagdo da estrutura material de um
terreiro. Prandi aponta também para o fato quentedrelacao diferenciada do pai de santo
com os clientes “mais pobres” e dos clientes qoe“adeptos virtuais”, para os quais ha

precos especiais ou até gratuidade dos servict36)p .Neste sentido, a relacao de clientela

%6 A proposicdo de Prandi esté vinculada as idéissmielvidas por Bourdieu (1982, p. 60) sobre aquiie
chama de campo religioso, onde o profeta e o éditicestdo opostos de aorpusda Igreja, composto pelos
sacerdotes. Os tipos ideais do sacerdote, do arefdb feiticeiro permitem pensar a oferta autbndenbens
simbdlicos pelos dois Ultimos, ao passo que o prinesta vinculado a rotinizagdo do carisma, aaeycao
das formas consagradas. Bourdieu afirma textuabngoné o feiticeiro e o profeta sédo “(...) empresari
independentes capazes de exercer o seu oficiod®rgualquer instituicdo, sem protecdo nem caucao
institucionais(...)” (p. 60). Creio, no entantoeqps limites das atribuices do pai de santo sajais amplos
que esses propostos por Prandi, pois embora oepsamto se coloque como alguém que oferece e megoci
bens sagrados de maneira autbnoma, ele sempreiresttado a uma configuragéo religiosa, o terreijze
seria, nos termos propostos por Bourdieu, a “ir&ale modo distinto da interpretacdo de Bourdiebre a
condicdo do Profeta face a Igreja, onde este dekenwima forma particular de interpretacdo aopus
religioso, a venda de servigos religiosos € umargmativa da condicdo de sacerdote exercida peldea
santo, sem que isso represente uma ruptura cognegal'i.
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chama atencado para o que Fry (1982) destaca sgmpad desempenhado pelos clientes
ricos.

Fry (Op. cit.) direciona o olhar para o fato do pai santo estar no centro de
articulacdo de uma rede de distribuicAonde os servicos magicos sdo trocados por
dinheiro com clientes ricos, festas sdo trocadas rpoonhecimento da parte do publico
em geral e dos filhos de santo, e o dinheiro indesto terreiro torna-se um simbolo de
sucesso”(p. 75). Esta articulacdo feita pelo pai de sa®oa, segundo Fry, a fonte de
prestigio e poder politico de um pai de santo, plzis¢ um decurso de sua capacidade de
manipular a magia e disto extrair sua fama, raa&bedda expansdo de sua clientela.

Parece claro que a relacdo de clientela € um dpsc@s constitutivos do
candomblé, tendo um papel fundamental, tanto ngoatia subsisténcia da estrutura de
culto, pois os clientes sdo uma fonte importanteedeirsos materiais para os terreiros,
como na sua reproducdo, através da adesédo religogmrte da clientela que passa a
condicao de filho de santo.

A clientela é também uma das fontes de prestigmder politico, pois a quantidade
de clientes e sua satisfacdo com os servicos cdogpraervem como divulgacdo da
capacidade de um pai de santo. A expressao dedr gdo as festas publicas, que
mobilizam uma grande quantidade de recursos miagtec@nseguidos muitas vezes através
da participacdo direta da clientela, seja com cap@mto direto dos servicos ou com as
doacg0es feitas aos terreiros.

A idéia de uma “familia de santo” esta sempre seémdocada e reafirmada a todo
momento, criando o pressuposto de um contexto waidade e cumplicidade entre os
membros de um terreiro. O fato de haver uma “fathiifio redunda necessariamente em
um tratamento igual a todos os filhos. A prépri@iadde hierarquia por senioridade que
marca as relacdes do terreiro implica num tratamdiiérenciado dos filhos mais velhos,
bem como os recém iniciados, que sdo cercadosgil@ngia e cuidados especiais, tal
como as criangas mais novas em uma familia.

A intimidade cria a separagdo de um determinadweusd de outro maior, uma
espécie de “porta” através da qual alguns acessaerior do grupo, de onde é possivel

olhar e se saber olhado de modo distinto. A paldwiiimidade” tem origem latina e
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expressa uma idéia de interioridade, daquilo qo&ié profundo e interno. Esta ligada as
referéncias feitas aquilo que € interno ou pardicde um determinado grupo ou pessoa.

Nas acepcdes retiradas dos dicionarios encontrasi@gguintes definicbes para a
palavra intimidade: qualidade ou carater do que € intimo; a vida doméstcotidiana;
relacdo muito proxima; auséncia de cerimobnia; faamnitade; ambiente onde se tem
privacidade, tranquilidade, aconchego; aquilo queegtremamente pessoal, que diz
respeito aos atos, sentimentos ou pensamentosimiai®s de alguémDisto concluimos
que o ambiente familiar ou doméstico € a expregeaexceléncia da intimidade.

Quando nos referimos aquilo que chamamomtimo para as pessoas de um modo
genérico, as primeiras referéncias sao feitas @& dainéstica, modelo de proximidade, que
remete portanto ao ambiente da familia, onde adaticerimoniosa estéa ligada a contextos
ou situacdes muito especificos, ou ainda, podessiderar como um espaco onde nédo ha
cerimOnia entre os seus membros, onde as relagdgsessoais, marcadas pelo aconchego,
pela protecdo. A idéia de intimidade no seu senidis corrente esta relacionada a uma
espécie de circulo relacional fechado, marcadocpdigos particulares e personalizados
que caracterizam as relacdes que ocorrem no intériom conjunto de tracos distintivos
que os individuos ou grupos estabelecem para asrgeeacoes.

Naturalmente, toda interacdo entre individuos écad& por um conjunto de
codigos particulares, no entanto, quando falamasrdalos de intimidade, nos referimos a
um tipo especifico de codigo. Os coédigos da intadal sdo distintos dos protocolos
correntes na vida publica, o mundo exterior as;éela privadas, e estdo referidos no nivel
de relacionamento onde ha uma grande familiarigdatte os atores envolvidos.

Conforme Neiburg (2003), a esfera da intimidadesgupde o0 envolvimento dos
individuos numa gama de sentimentos intensos eim@sudecorrente de lacos de
proximidade constituidos a partir da consangliredad da partilha de um territério
comum, produzindo um clima de autenticidade nas;éels. Essa idéia de partilha de um
mesmo territorio pode referir-se ndo apenas aogesgeografico, mas a um conjunto de
valores e sentimentos ligados a uma origem comugueomotivaria a formacgéo de lacos

de identidade e de solidariedade

2" Federico Neiburg analisa a relacéo entre intinedaesfera publica na politica. Suas reflexéepbeaam
bem ao que proponho analisar aqui, sobretudo eéilsigho que este apresenta do termo “intimidad¥..:)
the term intimacyiptimidad evokes a social space characterised by the prgxoh blood and territory, a
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Zelizer (2005) ao investigar o universo das relagdetre intimidade e transacdes
comerciais ou de sua mediacdo pelo dinheiro, indemws sobre alguns aspectos que
caracterizariam situacfes de intimidade, tais coamoconjunto de conhecimentos muito
pessoais, resultantes da partilha de segredogiaigobre certos detalhes fisicos ou sinais
corporais particulares, sobre situagcbes particidaten embaracosas e de certos rituais
pessoais. Ao mesmo tempo, a autora propde quedasétes “conhecimentos”, ha também
a partilha de certas aten¢des entre individuosviygen em situacdo de intimidade: lagcos
de ternura, uma linguagem propria, baseada mu#assvem certos sinais particulares,
apoio emocional, que seriam algumas das marcasmicéo de intimidade.

Por outro lado, é essencial para que individuosillgan certas informacdes de
carater tdo pessoal que a sua relacdo seja baseatigos de confianca. A confianca é
uma das chaves que abre a porta da intimidadentdote, estas relacdes nem sempre sao
simétricas, as relacbes entre pais e filhos pegueno entre adultos e criangas, por
exemplo, sdo unilaterais, ou seja, as criancasetena confiar incondicionalmente nos
adultos, sendo que néo ocorre 0 oposto.

A confianca entre pai de santo e seus filhos estéladmentada neste mesmo
principio, esta assimetria, onde os filhos devenfiaode modo pleno nos pais, sem que
estes necessariamente confiem certos segredoghgrartcertas informacoes, prestem
contas de certos atos. A gestdo dos recursos emfammda de santo opera nestas
condicdes, onde o pai de santo é o detentor absiutontrole da familia, distribuindo os

recursos supostamente segundo a sua vdfitade

space enveloped in na atmosphere of authenticitimate are the bonds of close familiarity, genuamel
intense relations and sentiments. As with evenytiagpanetaphor iftimus is the superlative ofnterus
interior), the term takes on meaning in referemceegrees of greater or lesser intimacy; and alseference

to borders, it is possible to go into and out difnacy, to distinguish those who are intimate fritrose who

are not. Intimacy can be created or severed, acaoymyg the social production of friendship and asity.

As with other terms that make up the same seméietit (the nounintimo, or the verbintimar), the term
intimacy is not used to isolate what occurs ‘behifmsed doors’ but, from a point of view interesiad
singularity, to relate sentiments associated wittiad spaces of different natures and scales (Ngiburg,
2003: 65).

28 A questdo da assimetria destas relacdes é bastaotida por Zelizer (2005) que afirma justamente o
problema central na andlise dos lacos de intimidadedificuldade de perceber os limites entre aqyile é

ou ndo intimo. A relacdo entre um psiquiatra epamiente € num certo sentido marcada por intimidade
entanto, embora 0 médico tenha um acesso privilegiainformag8es sobre o paciente, este ndo pode e,
sobretudo, ndo deve ter acesso a vida pessoaltdn duautora ainda analisa as transferéncias enimad
entre 0s parceiros nestas relacdes e ilustra deo rhbadtante interessante algumas questdes que estédo
propostas aqui: ha uma légica prépria que operangpo da intimidade e das trocas econdémicas. Segund
autora: “This broad definition of intimacy coversaage of personal relations, including sexualhgtid ties,
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As relagcbBes que se estabelecem no seio de umaafataikanto podem ser vistas
como muito semelhantes, em uma série de aspeajoslaa que ocorrem nas diversas
configuracdes familiares. Os compromissos dosdikm relacdo a sua familia de santo séo
praticamente 0os mesmos que aqueles que encontemasuitas familias extensas, eles
devem auxiliar na subsisténcia e na reproducaarddi&, como ilustram em seus trabalhos
Vivaldo Costa Lima e Edison Carneiro.

Costa Lima (2003) afirma que o rito da iniciagcddeéfato o primeiro e decisivo
momento da integragédo do individuo no candombtépetecendo uma relagéo permanente
entre este e a comunidade, que seria a “proprigneissda organizacdo do grupo”. A
iniciacdo seria 0 meio através do qual os lacosglegacdo ao grupo séo fixados e
fortalecidos, sobretudo porque é através dela quepade atingir uma “completa
participacdo nas hierarquias dirigentes”. Logoniaiacdo € o meio por exceléncia para
atingir os circulos mais restritos da intimidadeansequentemente, do poder nos terreiros.

Como ja sugeri anteriormente a relacdo de clierdelalistingue da relacdo de
filiacdo religiosa em funcéo do tipo de lago emtiedividuo e a comunidade religiosa. Os
lacos de filiagdo seriam mais constantes ou peremegianto a relacdo de clientela se
baseia na idéia da eficacia magica do trabalhoalade santo. Porém, como podemos
afirmar em relacdo aos diversos tipos de clienta,pode estabelecer uma relacdo de
fidelidade entre cliente e pai de santo, criandgodaque extrapolam uma relacéo
meramente instrumental, ligada a eficacia do trehhariando um certo nivel de intimidade
entre os envolvidos nela.

Logo, h& graus e modalidades variaveis de intingdaas relacdes dentro de um
terreiro, que marcam posicoes de maior ou menariextiade, onde o cliente tem uma
relacdo mais instrumental com o uso dos servidmgaso de um terreiro, e a interioridade,
que seria a adesdo a comunidade de culto como rmembiado e o estabelecimento de
relacbes mais intensas com a familia. Porém, megds essa adesdo, ndo se pode dizer

necessariamente que ela impligue numa relacadidedade que seja um padrdo comum a

(...) but also those between parent-child, godgagedchild, siblings and close friends. It alstegxis to the
varying degrees and types of intimacy involvedtia telations between psychiatrist-patient, lawyiemt,
priest-parishioner, servant-employer, prostitutstomer, spy—object of espionage, bodyguard-tycobifgl-
care worker—parent, boss-secretary, janitor-ter@grsonal trainer—trainee, and hairdresser-custoimeall
these social relationships at least one persorotigngtting trust, and at least one person has actess
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todos os membros de um terreiro, sobretudo do pbeigsta dos participantes da relagéo.
Em outras palavras, como em qualquer familia, osilones de uma familia de santo tém
tratamento diferenciado, em funcéo do grau de prioléide com o pai de santo.

A evolucéo da condicdo de cliente para a condigiblltb de santo € marcada por
uma relacdo de intimidade e de confianca mutu enpai de santo e o cliente. Do lado do
pai ou mée de santo € muito importante que se canhearater e 0 modo de ser daquele
gue vai fazer parte de sua comunidddesempre o risco e a responsabilidade de colocar
no interior de sua comunidade uma pessoa que dheseausar algum tipo de problema,
portanto, essa escolha deve ser cuidadosa e comedid

H& um conjunto de “problemas”, de diversa ordeng gadem ser causados por
uma pessoa quando de sua adesdo a um terreirond&am de iniciado. A idéia de
“familia de santo” pressupfe uma série de deveEn®romissos, que nem sempre Sao
muito explicitos quando ocorre esta adesdo. Naaderdha um aprendizado constante
sobre as regras de convivéncia, que se faz nodia a de forma primordialmente ofal.

Chefiar uma comunidade religiosa com as caradtasstde um terreiro de
candomblé, onde as no¢des de comunidade e dedaswilconfundem ou sdo a mesma
coisa, pressupde uma certa habilidade no tratoopkesBais de santo acreditam poder
conhecer uma pessoa essencialmente a partir das cearacteristicas que estariam

associadas ao orixa principal que “governa” estividuo, algo que pode se manifestar

information or attention that, if made widely aaile, would damage the other. All these relatiomseover,
generate their own forms of economic transfersI%p

% Esta idéia vem sendo contestada por alguns qemayée a descoberta dos “cadernos” de algumasdedes
santo veneraveis poderia supor que os conhecimedimssdo transmitidos de modo oral, mas também
repassados através destes “cadernos”. A questaé efgiivamente se ha uma transmissdo escrita @u na
trata-se de compreender que padrdes de comportareembrmas de acdo, que acabam sendo inculcados
muitas vezes como disposi¢es corporais, séo elasrsravés do cotidiano dos terreiros. O sahedl it o
habitus também ¢é transmitido desta forma, sendo o acessiea supostos “cadernos” uma espécie de
privilégio particular de muito poucos, as vezesiog Unica pessoa, 0 que freqiientemente torna-eatg
disputas e tensfes entre o membros mais velhosiedarduia do terreiro. Ndo nego que em minhas
observagbes em alguns terreiros pude percebersngizes filhos de santo fazendo anotacdes sobitw®s
realizados em um dia de trabalhos. Considero gse“tadernos” funcionem como uma espécieadte
mémoire utilizado quando ha divergéncia ou davida solmna gerta pratica ou detalhe ritual. O pesquisador
baiano Fabio Lima (2005) explora a questao dagéaddos terreiros, debatendo a idéia de presendsdo
cultura oral nos terreiros e o papel exercido p&asosos cadernos de maes ou pais de santo. Cenform
autor: “Assim, embora a oralidade (Hampaté Ba;1982, Vansi®82, Leite;1986, Santos;1977) ainda seja
norteadora dos modos de aprendizado e transmiss&@alder, a produgéo escrita, na medida em que daran
maior visibilidade ao candomblé, ou melhor, dosdieos empenhados na sistematizacdo do corpo ristic
ritual € uma estratégia cada vez mais valorizadp.16)
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desde certos sinais e atitudes pessoais; atraviégaae blzios, elesonhecem o passado
e a vida da pessganas € nas relagdes dentro da comunidade quensernt@is claro “de
que tipo de pessoa se trata”. Logo, algumas asitusBo vistas como positivas e
construtivas para a comunidade, assim como outi@dsnp ser negativas ou desagregantes.

Entre as atitudes positivas estdo a humildade, nhemmento da hierarquia do
terreiro, e consequentemente, o respeito aos n@i®s e 0 espirito de cooperacgéo.
Também é muito bem visto o recato nos modos paranaberes, nos homens a
generosidade tem um valor especial, a idéia deeitsuméao aberta”, aquele que sempre
contribui financeiramente de modo substantivo qoarsblicitado. A preguica, o
desrespeito, a licenciosidade, a fofoca e os medagerados séo vistos como atitudes
potencialmente desagregantes.

As caracteristicas que estariam associadas aoséti@apl dos orixas também séo
consideradas neste tipo de avaliagdo de carago, f[mara exemplificar, espera-se dos
filhos do orixd Ogum que “estes sejam trabalhadimeansaveis”, os filhos de Xangb “sao
gulosos e preguicosos”, as mulheres de lansa saseqgsempre conhecidas por sua
incontinéncia verbal, entre outras avaliacGes Sedtgartir das narrativas miticas sobre as
divindades do pavilhdo cultuado nos candomblés.

Portanto, certos chefes de terreiro “selecionamévas de uma série de critérios,
alguns deles muito pessoais e particularizadoglesjgue eles desejam como membros de
seu terreiro, consequentemente, que venham a ffarer de sua familia de santo. Estes
critérios tdo variaveis podem incluir aspectos a&ter politico, econdmico ou social. Um
cliente riquissimo pode ser um étimo “cliente”, m#@® necessariamente um bom “filho de
santo” , e por outro lado, ainda que ndo possuasitmacdo econémica estavel, um “lider
comunitario” pode ser de grande utilidade paraedacdes politicas do terreiro com 0s
moradores do bairro onde um terreiro esta instalagloainda no campo da politica
institucional®
Na situacao do cliente em sua passagem para agéond iniciado ha sempre uma

preocupacdo com aumento das responsabilidades, e o compromisso aontda no

% 1sso implica dizer que o pai de santo é de fajaéah responsavel pela acumulacdo de capitais das ma
diversas ordens, ndo apenas o capital estritanesat@dmico, mas o capital social e o capital paoljtas
redes de relacdes externas ao terreiro, todos dsigsinde importancia para a reproducéo e prestiguma
casa de santo.
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terreiro. Estas condi¢cbes sdo apresentadas gradativanpmite,comecam com 0 seu
primeiro jogo de buzios, nos convites para as $esta quais comparece como parte da
assisténcia, os mimos e presentes oferecidos xds oestas ocasioes. H4 ainda os ebds e
trabalhos feitos pelo pai de santo, cujo resul&fitaz aumenta a relacdo de intimidade e
de confianca entre o cliente e o chefe do tereios outros membros da familia de santo,
até vir o primeiro fio de contas “lavadd” onde pode afirmar-se que o individuo comeca a
ser incorporado ao terreiro.

Neste momento especifico o entdo “cliente” tornareabia de fio lavadpe passa
a ter uma relacdo mais intima com o terreiro, pdiguire o direito de participar, de um
modo ainda timido, porém mais proximo, dos ritudissa passagem muitas vezes é
marcada por uma espécie de convite paegar mais cedo para a festa, para almogar com
0 pessoal da casd&ste convite tem um significado especial, poistaswezes representa
participar das cerimfnias que ndo sao publicagmeito. Desde entdo, a manifestacao do
orixa, a participacdo mais efetiva nos rituais sulamisséo a certos ritos de iniciagdo vao
determinar o percurso do cliente rumo até condigifilho de santo.

E muito importante destacar que um cliente podecyses um terreiro num
momento de aflicdo, utilizar os seus servicos evodtar nunca mais aquele terreiro, ainda
que o servico demandado tenha sido eficaz, podat&@onesmo ser praticante de outra
religido. A entrada em um terreiro como filho datsando segue um percurso obrigatorio
para o cliente, € certo, porém, que a regularidbmeiso dos servigcos religiosos pode
determinar uma adeséo futura. Um chefe de teresith sempre atento a esta situagéo, e
sabe que sua reputacao esta intimamente ligada éapacidade de manter uma clientela
fiel, mas sobretudo, sabe que desta clientela pioden bom nimero de futuros membros
de sua comunidade religiosa.

As passagens do percurso de para se tornar um ddhaxé marcam também

relacbes diferenciadas com o dinheiro. Caminhamuih& relacdo mais clara, mais

31 Segundo Cacciatore (1977)Javagem das contas se referé¢@erimonia realizada para purificacdo dos
colares rituais, os quais sao submetidos a lavagemsabado da Costa, antes do banho com as ervadaag

do orixa dono dos mesmos. Nao necessita a predengessoa que usara o colar quando esta ndoadaici

E feita pelo chefe do terreiro”. O uso de um fioadmtas (colar ritual) lavado pressupde uma espigie
relacdo mais profunda com a comunidade de cultoneida em que estabelece um vinculo inicial emtre
individuo e o grupo religioso, que antecede ou prgauncia a submissdo aos ritos de iniciacdo. Neste
momento o entdo cliente torna-se abid, que comelgpao primeiro estagio da carreira iniciatica Qerneiro
(1948); Costa Lima (2003); Vogel et alli (1993) ).
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explicita, marcada pela de compra e venda de ssrvigra uma relacdo de intimidade, de
familiaridade, onde o dinheiro nem sempre aparecenddo tdo explicito. Ocorre que na
relacdo com o cliente, ainda que as vezes nado gesksar no dinheiro, sua presenca se
evidencia, na medida em que ha uma demanda poemvigs uma oferta por parte do pai
de santo e sua utilizagdo pelo cliente. Esta relacéssupde o uso de um servico e sua
cobranca por quem oferece. Ao passar a condi¢cddhdede santo, como em qualquer
transacao envolvendo dinheiro em familia, esteatse uma coisa a qual as referéncias
nem sempre sdo explicitas, € uma questao da goaendeve falar, embora esteja sempre
presente também, constituindo as relacbes. Ha toda etiqueta propria adotada nos
terreiros envolvida na relacdo com o dinheiro.

Se o cliente tem uma obrigacdo formal com o pagtomem dinheiro por um
servigo realizado, essa relagdo para o filho déosassume um carater distinto, ndo de
remuneragcdo por servicos, mas de contribuicdo pamomunidade, ou nos termos
correntemente utilizados nos terreiros como “ajudssta “ajuda” pode assumir formas
distintas, tais como a compra de alimentos, a ogiarde uma taxa mensal, o pagamento de
contas de luz, 4gua ou telefone, a compra de bstij@ gas, material de construcéo, entre
diversas outras formas de contribuicdo para a calade.

Logo, esta “ajuda” muitas vezes ndo pressupde aivsto de dinheiro em espécie,
criando uma presenca implicita do dinheiro nestiecdes, diferente da relacdo assumida
pelo cliente, onde o dinheiro estd sempre preséhteliente pode também “ajudar” o
terreiro, mas sua relacdo € basicamente de rengdiepdr servi¢os prestados pelo pai de
santo. Como ja ressaltei anteriormente, somenfgaasagem para a condicdo de filho de
santo € que a relacdo do cliente com o terreirscede dinheiro em espécie pode ir
assumindo outros aspectos.

A condicéo social do individuo, e mais ainda nasosague apresentamos nas trés
cenas que abrem este capitulo, sua condicdo ecom@mncipalmente, pode exercer um
peso significativo para a inclusdo de uma pessoa teareiro, ndo é um fator exclusivo,
mas que pode ter uma importancia capital, sobrepatque pais de santo exercem uma
espécie de funcado de “distribuidores de renda”eio de suas comunidades. Isto parece
ficar claro, como pode ser visto na cena que emvolwnorte-americano Peter, seus irméo

de barco e o pai de santo Julio.
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Peter ndo foi “escolhido” como membro do terreixclesivamente por sua
condicéo financeira, mas sua situacdo em relacaatéss pessoas que foram iniciadas em
conjunto, deixa transparecer que Pai Julio exeessa prerrogativa de alocar 0s recursos
financeiros segundo seus interesses. Marcela,ytoy lado, supostamente também néo foi
“escolhida” por tal razdo, mas como ela mesma aeJasua condicdo financeira é
preponderante em sua relagdo com a sua mae delsiéiato

Ha um dado interessante na relagdo entre Marcélidee Lilian que aparece na
descricdo etnografica, referido ao tipo de laco ge pais ou maes de santo e iniciados
mais jovens. Trata-se de uma espécie de etiqudardio é adequado que os pais de santo
paguem a suas proprias despesas em situacdesagyespecialmente quando se trata de
pessoas da condi¢cdo social de Peter e Marcela.viGoh o seu pai de santo para um
almoco significa que ele ndo tera dispéndio algafimal ele € um convidado e néo é
“elegante” que este assuma qualquer custo. Ha senmpa etiqueta que caracteriza estas
situacdes, que € uma etiqueta propria das relagies pais e filhos de santo e a circulacao
de dinheiro nos terreiros.

Pode também ocorrer o inverso, de um pai de samteidar um filho para uma
refeicdo, o que também sugere que ndo é adequal® gonvidado assuma qualquer
despesa. Ha, no entanto, uma ritualizacdo destes;8es, onde o filho deve demonstrar
sua disposicao de assumir a totalidade da despeses pode ser aceito ou ndo pelo pai de
santo. Nao se trata de uma regra rigida, sobrgtodpe € muito comum que pais ou maes
de santo sempre levem junto de si uma comitivapygosidos membros destas comitivas
sao financeiramente dependentes do chefe do terNsistes casos ndo costuma acontecer
o ritual que caracteriza estas situacdes, mas gpecie de siléncio tacito, muitas vezes
simbolo de uma relacédo de submissao.

Estas “comitivas” sdo uma expressdo muito sigrifieado tipo de relagcdo numa
familia de santo e do papel exercido por pessoa® deeter e Marcela. Estas situacoes
estabelecem uma posicdo amnmpromisso com a sua famjlende um filho em melhores
condicdes financeiras deve disponibilizar generesaenseus recursos para a totalidade da
familia. Temos ai um caso caracteristico das refag@hcontradas em familias extensas,

especialmente no caso de Peter e seus irmaoscibc@#in. Como LUcia afirmowle ndo
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compreendia plenamente o sentido das relacbes @mti@os de barcoQual seria entdo
estesentidoque Lucia afirma?

Para Lucia € naturalerto desprendimento em relagdo ao dinheiro nunsa ae
santqg seja pela intimidade que ela tem com o universo terreiro, seja pelo
reconhecimento de que ha uma relacdo efetivamentelidr entre os membros da
comunidade, mas sobretudo pelos lagos que a unddli@ o pai de santo. No seu
entendimento, Julimao faz este tipo de coigaara prejudicar alguém, para explorar
alguém mais ricoporém, entende que o pai de santo tem o devdistiéuir igualmente
0s recursos entre os diversos membros da “fafiliantende qugpaga mais quem pode
pagar mais pois isso contribui também paaamentar o axé do terreité No entanto, ao
ser interrogada sobre uma inversdo do sentido a@drase, quando procurei saber se do
ponto de vista de religido “pode mais quem pagas’mala ficou extremamente
desconcertada.

Na pratica, Peter ndo desfruta de uma intimidadello@ permita questionar o uso
dos recursos financeiros que disponibiliza parareeiro, no entanto, € muito comum que
sejam dadas certas prerrogativas a quem exerceapeh preponderante do ponto de vista
econdmico. E possivel afirmar que esta intimidasi#epaté ser comprada, embora ndo seja
colocada a venda. Num certo sentido, este paradolara duas questdes, a primeira,
relacionada ao ponto de vista de quem imagina estaprando, que de certo modo espera
com sua contribuicdo conquistar um espaco dentrondeerreiro, seja o respeito dos
membros da casa ou um acesso privilegiado ao psamte. Por outro lado, essa tentativa
de comprar algo que ndo esta a venda pode seresimghte encarada como um ato de
generosidade e desprendimento, tal como vemos laadfa Lacia. Porém, pode ser
afirmado que ndo ha necessariamente uma relagéta dintre as contribuicdes financeiras
e a entrada em circulos mais fechados de intimjdads esta entrada decorre justamente
de uma série de juizos e avaliagOes feitos pelfe aeterreiro, de uma série de mimos e

presentes e de uma participacao ativa na comunidade

%2 Siqueira (1998) afirma qu& a ritualidade do cotidiano que consolida o semtnto de pertencer &
comunidade, através da posicado que cada membroaosaplerreiro desde a sua iniciagao ritual. Nenhum
rito é realizado sem a presenca de vérias pessés) implica na presenca da comunidade e na
reciprocidade entre os participantesA autora afirma que um dos principios basicosuwibnamento do
terreiro se sustenta sobre a participacdo de todssritos, sendo esta a forma através da qual sdo
redistribuidos os bens sagradoaxéda comunidade.
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Poder-se-ia questionar o fato de que numa famiiasanto ha uma tenséo
intrinseca, prépria do tipo de relagcdo em quest@ie @ chefe do terreiro possui um acesso
privilegiado a intimidade dos seus filhos, tomampdote em detalhes importantes de suas
vidas particulares ou segredos pessoais, sem (tes ewcessariamente tomem
conhecimento da vida particular do pai de sante eezes de seus irmaos. Esta relacdo
diferenciada no ponto de vista da intimidade, stigena relacdo semelhante aquela que
temos no caso de psicanalista e paciente, por é&&mp

Nesta tensao esteja talvez a base de um dos paxbigue proponho analisar neste
capitulo: tentar perceber se é possivel para wntelichegar ao circulo da intimidade de
um terreiro, ou se ha de fato uma distincéo efetesta mudanca de posicao de cliente para
filho de santo. Pais de santo afirmam, em termesis] haver realmente uma relacdo
distinta, porém, a forma em que se dao as relagdgdano da realidade pode oferecer
davidas quanto a uma distingéo tao precisa.

Os quadros etnogréficos apresentados no inici@pibuto demonstram que ndo sao
tdo claras estas condices durante a passagenente @ara filho de santo. Ha casos onde
certos filhos de santo tém maior compromisso fieanccom o terreiro, sendo muitas
vezes responsaveis pela maior parte da sustentacaéstrutura sob a qual subsiste toda
uma comunidade religiosa. Isso ndo implica necessante um acesso aos circulos de
intimidade de um terreiro ou que esta condi¢do glegp@ma prerrogativa especial para estes
filhos de santo. Se o cliente tem uma relacao peeste com o uso do dinheiro, com o
pagamento explicito dos servicos utilizados, cefitbes de santo participam também de
modo explicito pagando pela sua participacdo naioaade. De um certo modo, ninguém
€ iniciado gratuitamente, ha sempre que se pat¢mimeacao.

Embora nem sempre seja proposto que exista umarg@brem dinheiro, pois €

possivel contribuir ou participar na subsisténdaetreiro sem que se utilize dinhéftaé

% Viviana Zelizer explora muito bem essa questdassimetria deste tipo de relacdo, como podemosaver
nota n° 13.

% Ha diversas formas de contribuir na subsisténeiarda comunidade religiosa, os filhos de santorde u
terreiro assumem muitas vezes outras formas dieipagdo, como nos ensina, por exemplo, Edson @arne
(1948), ao referir-se ao conjunto de atribuicdes filhas de santo no plano das tarefas cotidiat@s:
candomblé é a casa das filhas — sé@o elas queemtarstecondmica e religiosamente. Cada filha dmra,o
seu dinheiro, pagar as ricas vestimentas de speatbs Orixa, e as comidas sagradas que se lhendev
depositar aos pés, nos dias que lhe sédo consagfabeteza exterior do candomblé esta nas méaofildas,
que devem apresentar-se bem vestidas, ornamestdn,alimpar a casa, atender os convidados, dancar
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perfeitamente natural em um tipo de situacdo orgdéllmos de santo membros de uma
comunidade, iniciados ou candidatos a iniciacgansénstados a remunerar o pai de santo
em dinheiro. Trata-se dos momentos relativos ar@dpiciacdo e as obrigacdes realizadas
em funcdo do tempo de iniciagdo. Estou me referaglolo que chamam de cobranca do

“ch&o” nas iniciacdes.
O “chdo”: “A parte que te cabe neste latifindi®

Escolhi a referéncia ao poema de Jodo Cabral d® Meto exatamente por se
referir ao quinhdo de terra destinado a uma pess@spaco de terra que lhe € dado a
ocupar na sua morte. Na cobranca do “chdo” nositesr de candomblé temos,
inicialmente, uma proposicdo da mesma natureza. ¢h&io onde sdo colocadas as esteiras
para dormir, e por ocasido da iniciacdo, é o chi® ajia8® ocupa durante todo o seu
periodo de recolhimento. A idéia basica que est§ogm em principio, € que se cobra um
direito de uso sobre uma porcao de terra do termir candomblé. O simbolismo da
iniciacdo no candomblé esta totalmente referiddéaide morte para a vida anterior e
renascimento numa nova vida. A cobranca do “chdmé&ntanto, vai ainda além disto.

Procurarei explorar no quadro que envolve Petes seaos de barco e Pai Julio, a
nocdo de "ch&o", também chamado de "salagtegoria genericamente adotada pelos
adeptos para nomear a cobranca de servicos religine Candomblé. E importante
considerar que essa categoria se distingue darg@befetuada no jogo de buzios, e tal
como esta, também é carregada fortes ambiguidadesém difere da compra de servicos
magicos, tais como o0s ebds, despachos e oferengasaq prescritos através do jogo de

bazios ou ofertados pelo clientes regulares deaureito. As diferencas essenciais entre o

cantar a contento, manter o respeito nas cerimpiialicas, as vezes cozinhar os restos das cosedgadas
para distribuicdo entre os assistentes. Sdo emtees o futuro do candomblé.” (p. 142)

% Referéncia ao poema de Jodo Cabral de Mello Kdtmte e Vida Severina”.

% A palavra iad se originou do iorupawd que significa “noiva”. A idéia de “noiva” do o#éxse relaciona
com o fato do iniciado ser possuido montadopelo orixa. O termo serve para designar 0S nowvilps
candomblé e os recém iniciados.

37 N&o conhecia esta denominacéo até recentemertrdauestive em pesquisa de campo em Salvador. A
utilizagc&o desse termo por alguns informantes ngpcame fez considerar que se tratava da mesmaociateg
utilizada no Rio de Janeiro para referir-se ao pegdo de servigos religiosos em obrigacdes, ebds ou
oferendas.
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“ch@o” e estes servicos € que o chdo ndo estddefepenas a um conjunto de servicos
prestados mas, como ja disse, trata-se de umai@sigédireito de uso do espaco.

A realizacdo de rituais de iniciacdo mobiliza unargte contingente de pessoas,
especialistas rituais, responsaveis pelos cangctmjues invocatorios, pelos sacrificios,
pelo suporte a todos os atos relacionados comitrdedo santo”, toda uma rede que
envolve pessoas e objetos que sdo essenciais gaizacdo do feito. HA também um
conjunto de listas de produtos que sdo entregués pa& de santo para serem
providenciadas pelos candidatos a iniciacdo, asdat‘irméos de barco” que visam reunir
0 material para realizacao dos rituais, a alimémato grupo envolvido com a iniciagao,
roupas do iniciado e de suas entidades e a prépadaccomidas votivas dessas entidades.

O "chao" é uma cobranca a parte, um valor em dialfentregue diretamente nas
maos do pai de santo". Este pagamento direto foacil® maneira diferente do jogo de
bazios, de alguns tipos de eb6 ou oferenda queequasca sédo pagos diretamente ao pai
de santo, e pode ser entendido como o0 uma espoiraineracdo deste, ndo apenas pelos
Seus servicos rituais, mas também pelo uso do @sjae ha, no entanto, um preco fixado
para esta cobranca, o que permite determinar aguareécoes entre os integrantes de um
mesmo grupo de iniciados, quando alguns podem pagigrou menos "caro”, ou mesmo,
guando € o caso de que alguns nem cheguem a pggairatamente ao pai de santo.

O preco cobrado pelo “chdo” € estabelecido pelo ¢ai santo de forma
individualizada, isto é, ele pode determinar, eudemodo geral tende a fazé-lo, pregos
diferentes de chédo entre irmdos iniciados no meébaao”. Como ja foi mencionado, um
dos fatores que pode determinar o preco do "chaa"ogigem social do novico ou a
diluicdo desse preco entre os demais novicos dgrupo. Outros fatores também podem
ser significativos, tais como a "raridade” ou effprdade da entidade que o candidato a
iniciacdo € portador, o que lhe conferiria impottanperante o iniciador ou mesmo
estabelecer certas dificuldades nos procedimerdomidiacdo. O "ch&do" &, entdo, uma
cobranca individual, uma obrigag&o particular emieiador e iniciado, seu valor quase
nunca é compartilhado com os demais membros dairternao € divulgado publicamente,
constituindo-se num atributo da relacéo de intiniedantre pai e filho de santo.

Alguns pais de santo tém o habito de remuneraroseespecialistas rituais

envolvidos numa iniciacdo. E comum o pai de sardgap aos responsaveis pelos
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sacrificios, por exemplo, ou alguns iniciados gegrma instados a desempenhar funcdes
especificas nos atos rituais. Essa prerrogativaedeunerar estes especialistas ndo é
compartilhada pelo pai de santo com o novico, edaséimida pelo chefe do terreiro como
uma atribuicdo pessoal, e este pagamento podeoosendncluido no “chdo”, sem que isso
venha a ser do conhecimento do novico. Dificilmeptale ocorrer uma relacdo de
remuneracao direta entre o iniciado e estes edigémsa- o papel do pai de santo, nesse
caso, € de uma espécie de mediador da relacdanpPéréorrente o habito do iniciado
presentear estes especialistas envolvidos em geais com mimos e presentes, algumas
vezes de alto valor, tais como joias, perfumesidasiou tecidos importados.

Trata-se de uma remuneracdo pela prestacdo de uwwmcoseque ndo €
necessariamente obrigatoria da parte do pai d®,spois supostamente trata-se de um
compromisso formal destes especialistas com oir@rigéste tipo de pagamento, porém,
pode ocorrer com certa frequéncia, sobretudo erascgse estdo no comeco de sua
formacdo. Uma casa de santo recém instalada deperstiente deste tipo de recurso, a
remuneracdo aos especialistas, tendo em vista qtmnacédo de um corpo ritual
capacitado leva um longo tempo e depende de umaeydisponibilidade da parte destes,
tanto pelo aprendizado ritual necesséario, como petassidade de uma presenca mais
constante no dia a dia do terreiro. De qualquendopara manter estes especialistas pais de
santo se véem obrigados a realizar grandes digggndiesmo que ndo seja com a
remuneracao direta, pois isto pode ocorrer atrdeédseneficios indiretds.

Em alguns casos, quando o iniciado ndo dispdealeses para a realizacao de suas

"obrigacbes®, estas podem ser feitas com o apoio da comunidgdendo da parte do

% Muitas pessoas dependem economicamente das @asasitd e por isto mesmo os pais de santo atuam
como distribuidores de uma ampla rede de recugs@senvolve inclusive oportunidades de empregodbrm

A casa de santo deve manter um grupo grande degses®balhando constantemente, logo, a estrutura
econdmica sob a qual esta esta assentada posggiiange nimero de agregados que sdao mantidos pelos
recursos conseguidos pelo pai de santo, seja atdavéjuda e de doacgbes de seus filhos de salitmtes,

seja através dos recursos obtidos com a vendavdeosereligiosos, jogos de buzios, etc.

390 termo “obrigag&o” no sentido aqui adotado segdefinicdo proposta por Cacciatore (1977) e Simif
“Oferendas rituais as divindades que o crente égalold a fazer por exigéncia das mesmas a fim de
propicia-las e receber seu auxilio em questfegitgpis ou materiais. Seu ndo-cumprimento pode @tar
pesados sofrimentos para o faltoso. Diferem pardacenembro da comunidade religiosa. Quanto mais
préximo a divindade, maiores as obrigagOes, em mndrde vezes e quantidade de oferendas, geralmente
alimentares. As iabs devem fazer uma oferenda s#imana mensal e uma anual. Também ao fazerene 1, 3
7 anos de “feita”, deverdo dar uma festa ritual esjal. (...) A iniciacdo é também uma obrigacao,
“obrigacdo de cabeca”, bem como as festas publigasa 0 orixa vir dancar e ser homenageado pelds fié
()" (pp- 192 — 193)
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iniciado uma relacéo de gratiddo, que deve se ssaraa sua disponibilidade efetiva para
0 servico junto a comunidade. H4 uma expressaemerrpara designar tais situacoes.
Costuma-se falar que uma "feitura de santo" reddizdessa forma € um “santo de
misericordia”.

Ha, porém, casos em que os integrantes de um ngspo de iniciados, "o barco
deiabs', atua de forma conjunta para realizar a iniciagdmddtante em dinheiro que cada
um destina a sua iniciacdo é combinado diretanmmorteo pai de santo, e pode diferir de
um membro para outro. Como ja observamos no quetdiagrafico apresentado no inicio
deste capitulo essas diferencas podem ser de afidéinta, e no caso em questado, estdo
relacionadas com a percepcédo, por parte do paante,sdas diferencas sociais entre 0s
membros de um mesmo barco.

A cena social que envolve a iniciacdo do Peterimiosma sobre varios problemas
embutidos numa cobranca de “ch&o”. Temos um ewedegnistrangimento gerado por uma
indeterminacéo dos precos cobrados. A ausénciendaeco fixo e publico, e as diferencas
sociais entre os membros de um grupo de iniciadogopou uma tensao interna no
“barco”, uma tensdo entre iniciador e iniciado &ep iniciado e a comunidade religiosa
ou familia de santo.

A primeira tensdo é solucionada, primeiro, no nigal hierarquia iniciatica. A
ascendéncia de Lucia sobre os demais membros ddoaeo, procurou reduzir os
constrangimentos, explicando a Peter que é pateggramte da religido este tipo de
comportamento, onde os lacos de cooperacgao e rsefidde entre membros de um barco
devem ser colocados acima de eventuais problemesdage a partir de questbes
monetarias. Em outros termos, entre “irmdos” ou minws de uma mesma familia”
questbes de dinheiro ndo sdo adequadas, ndo develcadas sem o devido cuidado e
compreensao sobre a natureza dos lacos que envat/pessoas da relacao.

A proximidade ensejada pela iniciacdo estabelet®ulos de outra ordem entre os
membros do barco, possibilitando uma reducdo dsatemprovocada pelas diferencas
sociais entre seus membros. Esta tensdo foi tradesfguase que automaticamente a
relacdo direta entre Peter e Julio, que passamea wima espécie de conflito interpessoal.
Neste caso, a tensdo provém do fato de que osnsentis de Peter em relacdo a Julio

decorrem de uma suposta atitude de ma-fé do pasadéo, por ndo lhe informar
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devidamente a situacdo. A posicao hierarquica lie, iw entanto, permite-lhe negar certo
tipo de informacédo, pois o pai de santo, como aqualghefe de familia, ndo se sente
obrigado a prestar contas de suas atitudes, esfodilio tem o direito de se recusar a
prestar satisfacdes aos seus iniciados.

Este fato acabou provocando uma tenséo ainda re@lwe a relacdo entre Jalio e
Peter, visto que este reconheceu a ascendéncidialeainda que nédo concordasse com o
seu procedimento. Seu pensamento volta-se pata ddajue porque nao se importaria em
contribuir com a iniciacdo de quaisquer membrosedeiro, sobretudo de seus irméos de
barco, com os quais sup0fe ter lacos especiaise dpsgl tomasse o devido conhecimento
disto.

A tensdo entdo foi transferida para os demais masnbla comunidade, que
consideraranfialta de respeito cora atitude de Peter. Ser4 Lucia quem procurara zigsfa
as eventuais incompreensdes presentes nesta refag@mpalmente pelo fato de ser um
membro bastante conhecido da comunidade, seu testenserviu para afiancar a atitude
de Peter como fruto de um desconhecimento dosrsstele cooperacédo e solidariedade
gue operam no interior de um terreiro.

O fundamental é perceber que neste quadro as #enpddem existir
permanentemente, em cada barco de iniciados onden seerificadas diferencas de
cobranca de custos ou das listas de iniciacdo. Essso permanente parece ser
naturalizada pelos membros de um terreiro, poréde ger sempre invocada em situaces
de crise ou em momentos que membros do terreitansiee prejudicados ou excluidos.
Isso também é crucial. Pode se conviver com o comieato da diferenca nos precos, mas
0 ponto € que diante de determinadas perturbag®elacdes essas diferencas vem a tona
na forma de tensdo ou incomodo. No entanto, potec@aainda obscuro como um preco
do qual ndo se faz publicidade possa vir & {Biiade fato o conhecimento destes custos
ocorre em conversas particulares entre irmaos o bauitas vezes durante os longos e
solitarios momentos da iniciagcdo, conversas qubamsaendo compartilhadas com outros

membros da comunidade. Em outras palavras, a despeisegredo feito sobre certas

40 Curiosamente, a teoria econdmica fala em umaatgerial dos precos em mercados auto-reguladosdaasea
na publicidade e no acesso as informacgdes por eldesrma homogénea. Face a isto o prego cobrddo pe
chéo parece ser algo ainda mais obscuro.



59

informacdes, estas podem vazar e circular livreenentre os membros do terreiro, criando
0 ambiente necessario para certas situacées revasadf

Por outro lado, estas tensdes podem explodir esas;rque provocam muitas vezes
rupturas envolvidas em acusacdes. Na cena em quéstéia empreendeu um esforgo
consideravel para permitir que ndo houvesse untarajpservindo como uma espécie de
fiadora dos agentes envolvidos na cena. Ela seseqige como avalista de Julio perante
Peter, ao explicar a este 0 que chaerwtido das relagdes entre os iniciados e a fandiia
santq ou seja, a idéia de cooperacao e assisténciaangitel caracteriza as relacdes na
familia de santo. E oferece a mesma “fianca” paranaunidade, ao defender Peter perante
esta, dizendgue ele ndo compreende muito bem o sentido desi@agies uma vez que
este faz contribuicbes substantivas em outros ctsuio se sentido lesado exclusivamente
pelo fato de né&o ter sido informado do uso quefeita de seu dinheiro. Por fim, o
imbréglio que envolve Julio e Peter é solucionaoim @ atitude do pai de santo, mantendo
a distancia hierarquica entre pai e filhos de samttmo irei discutir adiante.

Uma outra pratica verificada no terreiro de Jule divisdo dos valores em parcelas
que serdo amortizadas ao longo do primeiro ano apidsciacdo. Por se tratar de um
terreiro grande, Julio tem condi¢des de “adiantartos valores necessarios a iniciagdo ou
alocar recursos segundo as necessidades do morkEntambém uma rede de apoios
financeiros que servem para sustentar o terreinedovde membros abastados da
comunidade. A existéncia dessa rede de apoio giersa o terreiro, ou a propria atitude
de Julio de disponibilizar os meios para a readinage algumas iniciacdes, onde a pessoa
nao possua a totalidade dos recursos necessalizsicoem foco as formas adotadas para
a distribuicdo da renda pelos chefes de terreiro.

Julio opta por ndo dar satisfacdes sobre o gemaecim dos recursos, nem a Peter e
nem aos demais membros da comunidade, por consglezase trata de uma prerrogativa

particular a sua condicao de lideranca espiritbamo ele afirmouEu poderia apresentar

41 Jilio Braga (1998) comenta a categ@j@ nos terreiros, traduzida correntemente como fofac@omo
fuxica e seu papel como fonte de circulagdo de inforemgélevantes para o candomblé, inclusive no campo
do ritual. Conforme Braga:Na medida em que veicula e critica, ha sua circumsf aparentemente
negativa, aqueles acontecimentos que nado deveriames, posto que ferem ou se chocam com os poeceit
da tradicdo estabelecida, o ej6 termina sendo, figuraa forma, a crbnica da novidade no espacgo
comunidade — terreiro, a propria etnografia da dini&a que assinala as ocorréncias que se afastam da
tradicdo “fossilizada”, do que estava cristalizadmmo heranga religiosa imutavel e, assim, visudliza
como indicador preciso da nova ordem que se estabalu que estd em via de se estabele(e?5).
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uma duazia de justificativas, apelando inclusive gpaustificativas de ordem ritual: a
raridade do orixa, 0s custos materiais com animaiprodutos. Mas nao creio que isso
fosse ajudar muito... Optei entéo pelo silénciorsabquestéo, afirmando apenas que isto
faz parte da nossa relac&o

A questao interessante que se coloca neste casitg ransparéncia dos atos do pai
de santo. Ha na linguagem coloquial uma frase fustra bem a atitude de Julio em
relacéo a Petereti ndo dou a ninguém essas intimidadesimo que se referindo ao fato
de alguém nao permitir certos atrevimentos ou assEbre suas decisdes particulares.
Julio incorpora em sua atitude o espirito desteffopular, ndo lhe cabe dar satisfacdes de
seus atos ao filho de santo, pois do contrarigiastrindo méo de sua posicao hierarquica

para responder uma questdo que no seu entendin@mteria da alcada de Peter.

“Quer pagar quanto?*® Ou “o que pode o dinheiro comprar num terreiro de

candomblé™?

Se Juliondo da satisfacbea Peter pela situacdo que envolveu ambos, Marcela
reclama exatamente a mesma coisa de Mae Lilias, gdaindo se importa de contribuir
com muito dinheiro para a comunidade que faz partgje a incomoda exatamente é que
sua condicao deveria dar-lhe acesso ao circulmdntie sua mée de santo, posto ocupado
no seu entendimento pelo sobrinho César. Marcekr ger tratada com a mesma
reveréncia que ela supbde que Mae Lilian dispensésar, ou entdo que exista um
tratamento diferenciado no plano da contribuicawmrfceira, que César, que também
desfruta de uma posicao social confortavel, sejiado a participar mais efetivamente da
subsisténcia do terreiro.

O problema que se apresenta para Marcela pertaoceirculo de intimidade do
terreiro, para ser reconhecida como alguém “imptetana hierarquia do grupo, é muito
semelhante ao que ocorre com Hélio e seus amigesaneelacdo com Pai Luiz e com o

grupo de filhodeitos na casaSe Marcela ndo se sente aceita por Mae Liliao dafhto

42 palavras de Pai Julio, comentando a situacdormuaveu ele e Peter, numa festa realizada em sairte
43 Borddo da campanha publicitaria de uma grandeeled®domésticos e eletro-eletronicos.
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desta privilegiar seu sobrinho César, Hélio nacesgte aceito pelo grupo, apesar de se
aproximar do pai de santo. E acusado pelos membaisantigos da comunidade teéatar
comprar espaco no grupo, de tentar comprar o pasalgo

Enquanto Mae Lilian ndo cede espaco no seu cilatilmo para a pessoa que
contribui de forma substantiva para a casa, apleshtarcela ser responsavel por boa parte
do sustento do terreiro, Pai Luiz parece facildarcoisas para Hélio, como forma de
reconhecimento pekua generosidade e desprendimemtélio, porém, ndo cai nas gracas
dos demais membros da comunidade, acaba sendoist@levo principal, € percebido
como alguém que causa mudancas perturbadoras danoddb terreiro

Os feitos na casaepresentam, numa auto-referéncia aquilo que derssih a sua
posicao na configuracao do terreigotradicdo e o nome do terreiro, a reproducéo deé ax
de Mae Reginaenquanto Héli@ um aventureiro, um “fura-roncé”, um ko $P, que quer
ser reconhecido como alguém importariti®. entanto, para estes filhos de Lwzlugar
gue Hélio deseja ndo pode ser comprado, ndo estnda A grande decepcédo dos filhos
de Luiz é justamente porque eateita o dinheiro de Hélio sem impor condi¢des.epar
guerer empurrar ele e seus amigos pela goela abdasdfilhos mais antigos.

Para os “feitos na casa”, Hélio tem quetsatado como um cliente&sua aceitacédo
pelo grupo ndo pode sema imposicdo de Luiz, mas uma conquista prodrt@go, o
dinheiro de Hélio ndo é um problema em si, embatifeaenca social entre os dois grupos,
“ricos” e “feitos na casa”, seja invocada exatarmarm nome dado ao grupo de Héls:
ricos. O problema é que, segundo os “feitos na caste,disheiro ndo podeomprometer
a tradicdo e 0 axé

Comprometer a tradicdo e o axé, segundo os demaisbros da comunidade,
significa objetivamente promover mudancas no damndus rituais, abrir os segredos da
religido sem o devido critério, é ascender a ugutdrde intimidade e confianca construido

ao longo de varios anos, queimando algumas etapesderadas essenciais pela maioria

4 Um dos principios do aprendizado no candombléatode que um jovem iniciagamais faz perguntas,
ele deve aprender as coisas “catando e juntanddoltsas”. O interesse pelo saber dos mais velhos é
admirado, a curiosidade excessiva, porém, € visttoauma quebra da etiqueta do aprendizado inioidtic
figura do fura-roncd corresponde exatamente a dos que ndo respeitamregpia de ouro, significa
basicamente dizer que estas pessoas invadem egpagdbhe sdo vedados, considerando s é a
designacgdo dada ao quarto onde séo recolhidos/os miciados.

4> Sobre a palavra iorulid siver nota 11.



62

dos membros do terreiro, alterando a hierarquitaddlia de santo. Ao romper com estas
premissas Luiz se coloca na posi¢cao, segundo sépisgs filhos de quem esta a venda.

Logo, o traco comum que une as trés histérias éequéndas elas temos situacdes
onde a distincdo entre sefiente ou filho de santopoderia determinar uma relacdo
diferenciada com o dinheiro, esta relacdo, porémde &ato uma fonte permanente de
tensdes. Se por um lado a expectativa de certussfile santo é de ser tratados de modo
diferenciado, por terem passado do circulccliEntelapara o circuldamiliar, por outro
lado, a distingdo entre estes dois circulos ndm &lara assim, ela sempre pode se tornar
ambigua, e se transformar em objeto de disputademigncia.

H& um pressuposto que mobiliza os adeptos que mddarandicao de cliente para
a de iniciado: a crenca de que ao passar para ibcagiabintimidade do terreiro e do pai de
santo deve necessariamente ser modificada a relag&oo dinheiro que circula nas
transacdes. Entre “familiares”, se supbe que agdes ndo podem ser monetizadas, ndo
podem ser objeto de célculo frio e materialistesf@ra da intimidade ndo pode e nem deve
ser um local de relacdes interessdfas.

Nos casos que relatei aqui, e em muitos outrosreddes em terreiros de
candomblé ou em conversas informais, ha uma petoegrente sobre a distingdo entre o
cliente e o filho de santo, tanto no campo dadugdes e compromissos com a religiao,
como no campo do pagamento por servicos religiesasdas contribuicdes, monetarias ou
nao, para o sustento do terreiro. O que se poadelpar é que o cliente tem uma demanda
claramente definida e por isso um dispéndio tambdefinido. Um cliente pode

desembolsar muito dinheiro em varias situacdesguarcompreende que esta numa

6 Em recente nimero da revitarrain, intitulado “L’argent en famille”, foram abordaddiversas questdes
relativas a presencga do dinheiro no universo famillguns aportes ressaltam as diferencas sesgeste
universo, onde o interesse ndo esta absolutamecitddo, porém, ele € mobilizado através de regraio
particulares que orientam as transacdes neste mon@onforme sugere Nicolas Journet (2005: 5 -(6))
Pourtant, I'introduction sans autre forme de pradés fins e des moyens de I'analyse économiquelatdn
dans le cercle des ménages et des liens de parergeé fait pas sans um sentiment de malaise. ladlest
ordinairement identifié est celui de la nature dagports qui — sous peine d'échec ou de reprobation
devraient structurer la famille: 'amour, I'affeati et la solidarité em sont les principes, le pmtat la
générosité, les maximes, les dettes incalculaldes;onséquences. Cette résurgence obstinée derellg
entre les “passions” et les “intéréts” n'est ponttpas, comme le développe Viviana Zelizer, lerfiot de
I'affaire. La question posée par I'observation foles rapports d’argent entre parents, prochestones est
celle de I'importance de sous pouvoirs signifiahtapproche substantielle de faits rapportés daatudes
qui suivent montre que la circulation des revemles, aides, des pensions, des patrimoines e déagesti
n'est pas gouvernée par le libre jeu des inténdtss par de normes de confiance, de proximitéptlieitude,
sinon des sentiments de devoir et de culpabilité.”
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situacdo explicita de compra e venda de servigrs. & membros da familia o pagamento
ou O preco destes servicos ndo € objeto de preg@epaPara um filho de santo, ao
contrario, isso ndo pode existir, pois, sendo urartioro da familia”, ndo pode ser tratado
como “cliente”.

Viviana Zelizer (2005) propde uma visdo muito intsante sobre estes contextos
de intimidade e o pressuposto de que estes ewmrtuirelagdes monetizadasPara o
analista, ndo se trata de constramundos hostisseparados entre 0 interesse e a
comercializacdo das relacbes e o afeto e a sdadkde, mas de compreender que 0s
contextos domeésticos permitem pensar diversas asamgstes dois polos. Ndo se pode
criar uma dicotomia absoluta, ondada maisque o interesse omada maisque o afeto
mobilizem os atores, trata-se de perceber qudws;8es de conflito mobilizam justamente
estas indefinicbes ou ambiguidades que marcamniextos onde ocorrem as relacdes.

A fonte destas ambiglidades brota da crenca emsupastapurezadas relagbes
em ambientes de intimidade, e que relagbes modaszaestes contextos estdo marcadas
por umacontaminagao ou impurez® sentido aqui de contaminacéo ou impureza pexde s
o mesmo sugerido por Mary Douglas (19862 idéia de “coisas fora do seu lugar”. Com
efeito, o lar, a intimidade ou a familia, numa apgdo moderna do mundo, fundada numa
divisdo entre esfera publica e privada, estessamaarecem como espacos purificados por
uma suposta separacdo entre a vida privada e oardosl interesses, ndo deve ser um
lugar voltado para os negdcios ou para o dinhagetes espacos deve haver solidariedade
e apoio mutuo.

As diferencas sociais entre os membros do termctiem produzir situacbes de
tensdo, onde os agentes mobilizam sentidos visaoliwionar as ambigiidades, seja

através das rupturas radicais ou de acdes repagdpe procurem sanar eventuais

47 Segundo o Dicionario Houaiss da Lingua Portuguklmetizar: verbo; transitivo diretd; transformar
(bens imoveis, metais preciosos, titulos publiaoprvados) em dinheiro; transitivo dire®transformar (o
metal) em moedas; moedar, cunhar; Ex.: m o coldetafos o termo aqui sugerindo uma nova acepgao, a
partir da idéia de que a presenca do dinheiro ertextos de intimidade permite uma espécie de ceéwver
desta em meio de troca. Tal como propOe Zelizéntimidade pode ser comprada ou negociada, como por
exemplo nas relagdes entre cliente e prostituteaipalista e paciente.

“8 Douglas (1966 [1976]) explica que as nogdes dezaue impureza criam uma unidade na experiéna@a, sa
parte de um mesmmntinuum e que o exagero entre duas posicdes extremaavo estabelecimento de
uma ordem social definida que permite aos indivdduampreender os codigos de convivéncia. No entanto
experiéncia social € ambigua, ndo ocorre de moghl,ié¢la € marcada justamente pelo fato de quascert
polaridades séo incapazes de dar conta da forntueras relacdes se processam no plano real.
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ruptura&®. Por outro lado, a publicidade dos atos parecerseroutra questdo importante:
as ambiguidades da relacdo séo ressaltadas nosoesreen que questdes de dinheiro vém
a tona, quando deixam de ser um assunto de condr@cimestrito e ganham publicidade
entre os membros de uma configuracdo social, &ejaneterreiro ou uma familia.

Dantas (1979) analisa as relagbes entre os menderasn terreiro em Sergipe,
apontando para algumas questdes que chamam baatantfio para este trabalho. O
essencial que se pode reter de suas proposicoes éntpora os padrdes de cooperacdo
mutua sdo uma forma expressiva das relacbes estalzd no ambito dos terreiros, no
entanto, h4 sempre uma divisdo entre os circulds pnéximos e aqueles que estdo numa
posicao de exterioridade em relacao ao grupo.

No caso analisado pela autora, esses padrdes extmmohados pela diferenca
social entre clientes e adeptos. Aqui propus unblpnoa algo mais complexo: esta
distincdo nem sempre € tdo precisa, sobretudo gutdeida adesdo de pessoas de extratos
sociais distinto¥, e ainda, que nem sempegenerosidade da dadiyeode ser fonte de
prestigio. As proposicfes de Dantas servem pararefoenemos a discussdo sobre as
posi¢cdes ocupadas por Hélio e seus amigos e Matekeus respectivos terreiros.

O caso analisado por Dantas distingue bem a candigé clientes e dos membros
do terreiro, e sublinha a distingcdo entre estes dioculos sociais. Nos casos que analiso
aqui, porém, esta distincdo ndo ocorre de formmidafou substantiva, pois um cliente
pode perfeitamente passar ao circulo dos membrasraoro. Logo, do ponto de vista da
diferenciacdo social e da maneira colocada pelaraut distingcdo feita por ela ndo se

aplica aos casos que apresento, exceto pelo fatpratduzir conflitos no nivel da

49 Utilizo aqui as proposicdes de Victor Turner (1974 andlise de situacdes de conflito através @ooqu
autor denomina como “dramas sociais”, conformetoratSocial dramas exist as a result of the conflict tha
is inherent in societies. Social dramas are thebljguepisodes of tensional irruption” (...). unitf
aharmonic or disharmonic process, arising in cantflgituations (1974: 33 — 37). Os dramas sociais se
dividem em quatro fases passiveis de observac@tura, crise, acao reparadora e reintegrab@each,
crisis, redressive action and reintegration)

* Conforme Dantas (1979): “De tal maneira a maeagosabsorve as fungdes econdmicas do terreirsgue
torna praticamente impossivel separar os bensugmgte culto de sua dirigente, pois no fundo séucalem
(...) Internamente o grupo apresenta uma orgarozacdndmica que se rege por padrbes de cooperacdo e
ajuda muatua apoiada nas relagdes entre mae e fithés A méae de santo dispde do trabalho de dadof
ndo apenas nas atividades ligadas ao culto. (émAle seu trabalho, o filho de fé deve contrilpaira a
manutengdo da mée de santo e despesas dos mal@ados para propiciar os deuses protetores g
dos individuos. Ndo ha uma taxa fixa a ser dadaspeérticipantes. A expectativa é que eles corgribu
guando puderem com quantias de que possam dispgenerosidade da dadiva, no entanto, confere ao
doador prestigio perante o grugo(pp. 184 — 185)
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configuracdo interna dos terreiros. O ponto quein@sessa é pensar que estas situacdes
colocam em jogo a virtualidade das acusacoes, gmiam discursos sobre pureza em
relacdes onde a presenca do dinheiro seria algorafapara os agentes.

Hélio e Marcela a despeito da generosidade dedsaigagas ndo conseguem adquirir
prestigio, no caso de Hélio com os membros dadmsanto, e no caso de Marcela junto a
sua mée de santo Lilian. Ambos buscam reconheaimigtio, porém, é mais incisivo em
sua estratégia, faz volumosas doacdes, paga valtnesada ao pai de santo, custeia obras
de melhoria e festas. Marcela além de ser men@sviacquer apenas um tratamento que
considera “normal” para alguém que “ajtilganto ao terreiro. Sente-se desprezada por
Mé&e Lilian, sobretudo pela preferéncia desta pelwisho César, e o que deseja €, no
minimo, ser tratada como este. Como isto ndo ocaowsa Méae Lilian de explora-la, de
estar interessada apenas no seu dinheiro, chegandonto de acreditar que seu orixa &
tratado de maneira secundaria.

Embora a generosidade seja percebida como umaidadeg do bom filho de
santo, em certos casos ela pode ser fonte de gensd@upo, criando uma visdo de que ha
uma tentativa de negociar espacos e prestigio.niaimensa dificuldade em estabelecer
os limites, pois o certo € dizer que para o cliénpermitido e exigido que remunere com
altas somas o terreiro, e o filho de santo temagjadsua casa de modo generoso. Porém,
passar do circulo da clientela para a familia adéospode ou ndo implicar numa mudanca
nestas relacdes, em outras palavras, esta paspageraté gerar responsabilidades, sem no
entanto garantir o acesso ao circulo da intimidade

No presente capitulo procurei discutir os problemas ocorrem em funcdo da
forma em que filhos de santo e clientes podemratados em um terreiro de candomblé.
Ha uma certa nebulosidade entre estas duas pgsig@i®somitante com a auséncia de
fronteiras claras e definidas entre elas. Do pdstuista ideal, as formas de relacdo com o
dinheiro que envolvem filhos de santo séo difelahes daquelas que caracterizariam as
relacdes de clientela, pois se nesta condicaoleuimaparece de forma explicita, o cliente

“paga” ao pai de santo pelos servicos que esteadeem contrapartida, na condicdo do

*1 Explorarei no proximo capitulo esta categoria dajij que é de grande importancia e remete as fodmas
cooperacao e participagdo dos filhos de santo maiteacéo e reproducéo dos terreiros.
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filho de santo o dinheiro passa a ser tratado deemaavelada, assumindo o carater de

cooperagdo com a casa de santo.
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Capitulo 2 — “Ajudar a casa”: as formas de participacdo econdbmica dos
filhos de santo nos terreiros

“O que trabalha com a mé&o remissa empobrece,
mas a mao dos diligentes vem a enriquecer-se”
Provérbios, 10: 4

Neste capitulo vou observar o cotidiano do terrgiara estabelecer um contraste
entre a frugalidade do dia a dia e o fausto dabcatbes publicas, as festas do candomblé.
Em principio as questbes que pretendo abordar m&mvem diretamente a presenca do
dinheiro, mas remetem a um tipo de participacacsustientacdo da infra-estrutura do
terreiro: a idéia de “ajuda”, a forma assumida melatribuicdo dos filhos de santo, tanto
para a subsisténcia diaria da casa de santo, gparda realizacdo das festas publicas. Ja
aludi anteriormente a participagdo dos filhos detesaa subsisténcia e reproducdo do
terreiro no primeiro capitulo, onde procurei matiaa formas de participacdo de clientes e
filhos de santo. Discorrerei doravante sobre asidsrassumidas por esta participagdo dos
filhos de santo a partir da idéia de ajuda e azfigantima disto com o ethos ostentatério
dos candomblés.

A observacao do dia a dia de um terreiro impliderda atencéo sobre aspectos que
remetem a cooperagdo mutua e as redes de solaldgieglie caracterizam as familias
extensas. Procuro analisar um conjunto de situapde®videnciam as fontes dos recursos
mobilizados para a sustentacdo cotidiana e pareepamacdo das festas e obrigacdes
publicas dos terreiros. A propria idéia de “obri@@icremete ao fato de que as relacbes
entre os adeptos do candomblé e suas divindadesa&adas por um tipo de vinculo, que
pressupde um fluxo constante de trocas entre hoendaases.

Por outro lado, estas situacfes permitem obsemwda @s ambigliidades presentes
no tratamento de questées que envolvem dinheirmetida em que a idéia de “ajuda” se
diferencia das idéias de “pagamento”, “coleta” a@smo da idéia de “chdo” e, portanto, na
medida em que as relacbes monetarias estdo ocséias,a presenca fisica do meio
monetario, o dinheiro ndo se faz presente de faxpécita nestas relacdes, embora esteja
sempre presente a virtualidade da monetizacdo wtfa,ajsto é da transformacdo, nas

percepcbes dos agentes, daquilo que € dado dessadamente em alguma coisa
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interessada e, entdo, objeto de quantificacdo.erves também, o através das cenas que
serdo apresentadas a seguir, que certos tipogudia*@onstituem-se em demonstracdes de
poder e de prestigio, remetem a uma idéia de detiprento em relacdo ao dinheiro e de
generosidade com a comunidade.

N&o foram poucos os autores que atestaram sobmpaténcia das festas publicas
no candombi®. A festa para o povo de santo é uma espécie deentorohave, para onde
convergem todos os esforcos e acbes de uma corderiel@eird®. A festa também é um
dos marcadores temporais destas comunidades, @feliecao observador uma viséo
privilegiada das variacdes sazonais dos terreigasdransformagdes e intervengdes no seu
espaco fisico. H4 que se considerar também quectldbracdo publica, toda festa € um
ato que se volta para o exterior do terreiro, a dar publicidade aos atos ali realizados €
uma expressao publica da vida familiar dos terseiro

A dimenséo superlativa das festas coloca em quesi@oapenas as relagbes
internas ao terreiro, mas todos 0s aspectos gredasgonam com sua vida publica, com o
seu exterior. Nao € necessario repetir que nunta $esnpre se coloca em jogo o prestigio
de um chefe de terreiro e de sua casa. Por outog $& a festa tem reflexos no campo de
prestigio nas relacdes externas, ha uma luta mtentde se disputa prestigio e poder
atraveés das festas, ondetbosostentatério do candomblé atinge seu paroxismgolsera
a medida da capacidade de “ajudar” que contribkd gefinir posicdes de forca dentro dos
terreiros, espacgos serdo conquistados, posicoe@sdueas ver-se-ao sob ameaca.

As festas acionam uma multiplicidade de dimens@esag colocam no campo do
gue Marcel Mauss denominou corfatos sociais totaisporque reidnem numa Unica e
determinada situacdo diversas instituicbes, cors agpectos politicos, econdbmicos, morais
ou estéticos. As cenas que se seguem apresentaosis ocorridas em festas publicas,
envolvendo os momentos que antecedem a festareparacdo, a expectativa e as tensdes

gue perpassam a comunidade envolvida, e a fegtagrente dita.

%2 As observacées de Herskovits (1966), Carneiro&),%astide (1958), Landes (1967) exemplificam essa
mirada sobre o candomblé a partir de suas cerimdmigblicas, sobretudo das festas, que representam
momentos significativos da vida e do dia a diatdo®iros.

3 A expresséo é utilizada por Santos (1984) e peroBg2000a e 2000 b) para designar os terreieos d
candomblé.
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Cena 1: Conversa com Mae Nidinha: A Festa de Xangba “ajuda”’ dos amigos

O dia imediatamente anterior a uma festa € sempréia cheio de fatos para serem
contados. E como se pudesse falar de um baldoriwkéé o seu limite maximo, onde a
borracha se estica tanto, que se pode ver atr&esThlvez por isso seja tdo importante
para compreender o candomblé olhar para as suts.fds tensdo aumenta de modo
insuportavel no dia da festa, porém quanto mas lzaldo recebe, mais coisas vao sendo
colocadas em evidéncia, pois nunca explode, paciifio, tdo fino que se algo perturbar
esta ordem tdo delicada, poderia até fazé-lo spgom

A parte da manha deste dia anterior a festa ériastgitada, pois é exigido de
todos que acordem bem cedo e estejam prontos endigis para quaisquer tarefas que
sejam exigidas pelo pai de santo. Permanecer pod¥intozinha, a espera do cafe,
observando o movimento das pessoas se aproximanada éoa forma de compreender a
dindmica de um dia de festa em um terreiro de cabtio

Aos poucos vao chegando as pessoas para o cafia epduncdes da manha.
Principalmente porque € importante adiantar as d¢asnda festa. Por isso, nestes dias, a
cozinha ndo para nunca. De manha, café, fim dq eaféeguida a preparacao do almoco,
fim do almocgo, na sequéncia a preparacdo da jad&ena sopa que é servida em toda
véspera de festa. Com o fim do jantar inicia-sediatamente a preparacdo do café da
manha do dia seguinte. Um ciclo interminavel quéngerrompe com os dias entre uma
festa e outra.

Embora haja toda esta agitacdo em torno da cozsolbaetudo na parte da manh4,
h& uma certa calmaria a tarde. Isso causa a indareesque ha um certo nervosismo pela
manhd, uma azafama que parece indicar que as pedssgjam “mostrar servico”, para
desaparecerem a tarde pelos muitos comodos darderRgpds o almogco, numa dessas
ondas de calmaria, pude conversar com Mae Nidinha.

Mé&e Nidinha é mée de santo de uma casa em Madumeifdio de Janeiro. Estive
em duas festas em sua casa, na companhia de aMggia. ocasido, conversamos sobre
varias coisas, entre elas algumas criticas queNidiaha faz a alguns pais de santor
cobrarem téo caro por seus servicéalavamos sobre uma mae de santo que fora instada

fazer o axexé, o ritual mortuario do candomblé kdeouma irméa de santo. No entaras,
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coisas permaneciam aingeor fazerem virtude de um impasse: o valor altissimo cabrad
pelo servico. Mae Nidinha considerou de maneiratera quee melhor ndo fazer, deixar
como estaContinuando a falar, disse-me airglge era contra a realizacao destes rituais,
pois sdo longos e caros demais para manter umadasanto funcionando direto por sete
ou quatorze dias, com todo mundo 14, comendo endeb& muito pesado. Ninguém pode,
ninguém aguentaPerguntei-lhe entdo o que acontece se tais rindsforem feitos. Ela
riu-se e disseNao fica... Fica por fazer!

Mae Nidinha, no entanto, diz que ndao abre méo »er fgrandes festas para honrar
seu orixa protetor. Contou que na festa de seugieima anos de iniciada, e como eu
mesmo pude presenciar, ndo mediu esforcos paraareaima grande festa. Dizia que
comprara mais de vinte engradados de cerveja, mugoilos de rabada, além dos
salgadinhosNesta festa, fui chamado para sentar a uma mesalguns convidados de
honra, onde foram servidos diversos pratos preparadm bacalhau, camardo, carne e
frango, pratos caros e elaborados. Realmente etrast;ncom a humildade da regido onde
fica localizado seu candomblé, realizava-se alirdasha casa um faustoso banquete.

Face as suas criticas a umeploracdo dos clientes pelos pais de saffitpuei
intrigado em saber como ela fazia para sustentgraasles festas que realiza. Primeiro, ela
disse quendo vivia do candomblé, tinha uma boa penséo deixsdo maridg e a bem da
verdade, disse-me gudo ficava fazendo candomblé para encher a bardgainguém, e
também ja ndo queria mais filho de santo, poiswestzansada demais para tocar a casa.
Dizia fazer candomblé por prazer, mas que tinha muitbegide santo que “ajudavam a
casa”, principalmente nas festas de orixaontou que ia fazer uma viagem, palar
obrigacédo de um filho de santo que € diretor de gramde empresa disse ainda que

tenho muitos ogés confirmados que sdo muito bemegagos e "me ajudam” muito

Cena 2: Batuque na cozinhasinhd néo quer...

Como as festas no terreiro de Pai José ocorredanmgos, a noite de Sexta-feira

€ quando comeca a aumentar o movimento de pessea£majudar nas diversas tarefas

preparatorias. Esse “chegar mais cedo” significabtan estar mais proximo do pai de
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santo, dos membros mais antigos do terreiro, fjaatienais ativamente da intimidade e do
dia a dia do terreiro. Assim como “chegar mais &egermanecer ainda algum tempo
depois da festa, deixando de sair imediataments as&u término, é também uma forma
de “estar” ou “se fazer presente” para quaisqueessdades do terreiro. De um certo
modo, os pais de santo costumam pedir, e muitassvexzigir, que alguns membros do
terreiro permanegam por mais tempo na comunidaseo eima forma de Ihes privilegiar o

acesso a sua intimidade ou o aprendizado ritual.

Para compreender um pouco este quadro, é preassegexplique como funcionam
alguns espacos num terreiro. A cozinha, por exengplon local importantissimo, por onde
passam varias disputas e tensdes internas em tmmictade de candomblé. O controle da
dispensa e da cozinha € um poder distribuido palale santo, que fiscaliza de maneira
rigorosa tudo o que ocorre nesse ambito.

Uma boa coordenacéo entre o controle da dispeasamznha é fundamental para o
bom funcionamento de uma casa, e em alguns tesreistas duas funcbes estao
concentradas numa uUnica pessoa. Algumas vezes quuieer do proprio pai de santo
exercer este controle, no entanto, em virtude de siribuicdes sacerdotais, procuram
evitar este acumulo de func¢des, dividindo-as ettie ou mais membros do terreiro de sua
confianca.

Méae Nadia é a responséavel pelas tarefas diari@@zlaha no terreiro de Pai José,
no entanto, em dias de festa é possivel percel®hguwma divisdo do trabalho muito
particular na casa, pois Tia Neném ocupa o cardalssé, destinado a pessoa que cuida
da cozinha “sagrada”, que coordena a preparacacataglas votivas dos orixas. Os
membros da comunidade costumam dizer que a cogebdaride em “cozinha de branco”,
comandada por Mae Néadia, e “cozinha do santo”, odaxda pela Tia Nenéfh

A dispensa é controlada por Mae Dolores, que ocupargo de iaquequeré (mae

pequena) do terreitg sendo do ponto de vista ritual a segunda pesaohiararquia,

°* Esta oposigéo “branco x santo”, ndo carrega nensemtido racial, alids pelo contrério, apenas é uma
divisdo formal entre as tarefas voltadas ao di@aadalimentacdo da comunidade e a responsalsliciath a
comida ritual, uma cozinha com diversas particdéades.

%5 Adotei a grafia utilizada por Costa Lima (op. cith termo em iorubgyakekeréque segundo o autdi®
posto de iaquequeré é, a rigor, o segundo em alade depois da ialorixa da casa. Mas pode ocorrex g
ialorix4 possua duas outras ebdmins como imediatates da iaquequeré, e que sdo chamadas otunixilor

e ossi ialorixd, como ocorre no Engenho Velho. i&mba otun (otum) quer dizer direita e osi (osgiler
dizer esquerda” (p. 82).
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abaixo de José, apesar de ter menos tempo dedmigize algumasbomimdo terreiro.
Mé&e Dolores exerce a prerrogativa de controlarspatisa de modo rigoroso, sendo vista
por algumas pessoas do terreiro muitas vezes comaop@ssoanesquinha e egoist&lo
entanto, ela afirma que suarincipal preocupacdo é evitar 0S gastos excessivos
especialmente do pai José

Numa Sexta-feira que antecedia a festa do orixdodé, chegou ao terreiro Rose,
uma iad de trés anos de iniciada, e Marcelo, umcogéirmadd®, seu esposo, amigos de
uma ex-namorada, filha de santo de José, e irmdad®m de Rose. Havia conhecido-0s
quando numa ocasido sai para jantar com o casald¥pois reencontra-los quando estive
no terreiro de Pai José.

Rose e Marcelo ocupam posi¢cdes muito interessaleeso da comunidade. Sao
considerados pela maior parte das pessoas dadecm®no “pessoas ricas”, e fazem uma
certa questao ostentar esta situacao. Alias, asudicao social e sua proximidade com o
chefe da casa criam situacdes curiosas, que nweitas subvertem a hierarquia do terreiro.

Rose também ocupa um espaco significativo na cazietapesar dos muxoxos de
Mé&e Néadia, elas parecem conviver bem. Rose teniveeutonomia de acdo na cozinha, e
apesar de ser uma iad muito nova, Mae Nadia péotar sua presenca, justamente pelo
fato de Rose oferecer substantivas contribuicGesnéeiras para o terreiro. Sobretudo
guando Rose resolve preparar algum prato espeaialgs festas, procura trazer todos os
ingredientes ou manda comprar, na falta de algonggessite. Esta questao das compras
evidencia algumas tensdes entre o gerenciamertozitzha e da dispensa.

Como Dolores controla com rigor tudo o que saiidpahsa e o que sera preparado
nas refeicbes diarias, o trabalho na cozinha pedéastante desgastante e fonte geradora

de conflitos, principalmente entre ela e Mae NéBi@. conta destes eventuais problemas,

%6 Conforme Herskovits (1966), os ogds sfa:) homens que desempenham um papel importamigoc
consultores, protetores e auxiliares do grupo d#oce participantes de suas atividades. Aqueles spie
interessam em ser um seguidor e que seguem osspitssdisticos requeridos, devem aprender as pedti
do culto e a teologia, tdo completamente como quelqutro membro do grupo (...) e podem tambénaelev
se na hierarquia executiva” (p. 235¢arneiro (op. cit), porém, afirma que os ogas passa fungdo de
protetores, com uma funcdo especial e exteriotigide, fornecendo prestigio ao terreiro, além teraxer
vultuosas contribuicdes em dinheiro para as festasrimonias. A definicdo de Carneiro ndo da caiata
totalidade do papel dos ogds, por outro lado, adacde uma dimensao importante da sua participagao
candomblé. O og&onfirmadoé aquele que se submete a certos rituais de gamianuito distintos dos
destinados aos novigos (os iads) e com isso padsaempenhar fungdes rituais e fazer parte darhigsa
sacerdotal do terreiro.



73

Rose dizevitar este fogo cruzado, preparando s6 aquilo gade trazer Numa ocasido
especifica, no entanto, faltaram alguns ingredéeemi@a preparar um prato, que seria
servido no almoco do dia da festa.

Rose pretendia preparar um Bolo de Batatas recheada@alinha e ao iniciar o seu
trabalho, percebeu a falta de batatas na cozinha.duerendo pedir a Mae Dolores os
ingredientes necessarios para o seu trabalho, tanmaiativa de pedir a Janior, um jovem
oga da casa, que fosse a risgm que ‘ele{referindo-se ao Pai Jos@udesse vé-lo sair”

e que comprasse alguns itens de uma lista de podom o dinheiro que |he deu para as
despesas.

Porém, é praticamente impossivel sair do terreqnm $er que passar por um
pequeno corredor de acesso a roga, exatamente Raid#sé costuma sentar-se numa
cadeira, colocada em posicdo estratégica, de modontolar todo o movimento do
terreiro. Deste local José pode observar quem,eniean sai, quem esta fazendo o qué, em
cada momento.

Ao passar, Junior foi interrogado por Jdaénde ia e o que ia fazeré acabou
sendo obrigado a responder gaea rua comprar itens de uma lista de coisas para
cozinha que Rose fizerlritado, José mandou que ele voltasse a cozmlif@i, até 14 para
perguntaro que por acaso estava em falta na cozinha, quenelemo, José, trataria de
providenciar Mandou Junior buscar num pordo, que funciona cemma espécie de
dispensa, uma saca de 30 kg de batatapiee se pegasse |4 o que mais houvesse
necessidade, porque ele estava autorizando.

A situacao constrangeu um pouco Rose, que nao @imhanor intencao de que isto
acontecesse. A impressao, que depois se confirenaude que José considerava essencial
que tudo o que fosse utilizado nesta festa viessgeds recursos pessoais, pois para ele
parecia soar como uma provocacao de que ele n&zapaa de arcar com as despesas da
festa de seu orixa. Dizia Jos& cada filho fosse zeloso com o seu orixa compai de

VOocés, todas as festas aqui seriam ricas e conarfariura...”.
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Cena 3: Rose e Marcelo, a ética da ostentacdo e spieito do candomblé: “ajudar

demais”

Rose e Marcelo costumam ser protagonistas de akjuwmaas interessantes de
ostentacdo e demonstracdo de opuléncia. Estas deagiies parecem ser constitutivas do
ethosdo candomblé, onde o poder e o prestigio tambénmsditidos por esta capacidade
de dispéndio e pela generosidade com que as pessagwesentam. Sendo iniciada do
orixa Oxum, Rose ndo poupa esforcos para se apaessym muitas joias em ouro e
roupas caras. Marcelo gosta de exibir um gostetszdo, sempre falando de restaurantes
elegantes, comidas finas e do gosto pelos vinlwwsp ®lementos distintivos de seu status
social. E apesar da origem humilde, Rose incorpoespirito de marido. Marcelo, pelo
contrario, vem de uma familia de boas condi¢cdargdico, teve formacgado militar e sua
familia possui ligacdes politicas importantes.

Marcelo também j4 ocupou um cargo publico numa &c¢&aol Cultural ligada ao
Governo Estadual da Bahia. Seu irmdo é atualmestestario de Estado de Turismo, e
junto com Marcelo foi um dos principais articulagl®rdo processo de tombamento do
terreiro pelo patriménio cultural do Governo do dgst. O tombamento atraiu grande
atencdo da imprensa e garantiu ao terreiro algwuoadicdes excepcionais, tais como
isencdo de impostos, de algumas tarifas publicas, gpssam a correr por conta do
patriménio do Estado, além do uso da iluminacgadiqaib

Pai José costuma viajar para Rio de Janeiro e 8dlo,R nestas viagens procura
adquirir tecidos finos e de boa qualidade paraemypdfo de roupas de festa e roupas para
orixas e, além disso, uma filha de santo que wmeNeva lorque trabalha com tecidos de
origem indiana e africana, e faz “presentes” conetaa José. Com este material José
solicita a uma costureira de sua confianca que $ag@s de xirg. O resultado disto é
magnifico: belissimas saias em tecidos originaigxaticos, que José oferece de presente

para seus filhos ou para a venda em ocasidesdsstiv

" Chamam-ssaias de xiréas grandes saias das roupas tradicionais de hatifinadas nos candomblés. A
palavra ioruba xiré significa “brincadeira”, e cesponde a danca dos orixas nas festas publicderdeisos.
Além da saia, comp8e a vestimenta tradicional dal@ablé o camisu, uma espécie de bata, os 0jas ou
torsos, que cobrem as cabegas das iniciadas nth#syes lagos e panos da costa. As vestimentasulinas
variam de uma casa para outra e podem ser modestdasas e calcas em morim, para os iniciados mais
jovens, o traje de passeio, nas cores dos oriXxébra€os para os mais velhos, além dos trajes igenor
africana, os abadas, calcas e eketés, uma espdodénd, cobrindo as cabecas.
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No dia da festa em que s&o celebrados os orixas@yossi, depois do café da
manha, ocorreu uma espéciesth®w roomno barracdo da casa. Algumas destas saias que
José costuma encomendar a costureira estavam a,\eamd precos que variavam entre R$
200 e R$ 350. José inclusive chegou a presenteauota destas saias uma de suas filhas
de santo, uma ebomim de Oxum chamada Cida, quavyeas® momento por graves
dificuldades financeiras, em virtude de sua sepgarago marido, e ndo teria podido
preparar uma saia nova para a festa de seu orixa.

Uma das saias, porém, se destacava das demaisaBcamfeccionada a partir de
finas rendas do nordeste do pais, custava nadasngeieoR$ 800, e embora todas as saias
fossem de tecidos finos, sem repeticdo de pade®ts,se diferenciava por parecer uma
espécie de artigo exclusivo, confeccionado espreiadle para presentear alguma mae de
santo importante ou uma iniciada mais antiga.

A saia que despertou o desejo e a vaidade de sxdawulheres do terreiro, vista
como uma saidigna de uma méae de sanfoi “arrematada” por Marcelo para presentear
Rose. O fato que gerou inlmeros comentarios prinsgabre a aquisicdo da saia, alguns
bem maldosos dizendo que €lgueria aparecer usando uma saia daquelagiutros
menos ferinos falando que Ros®rida era muito ‘novinha de santdpara usar uma saia
desse tipt

Houve ainda um outro episodio envolvendo Rose, munva festa que viria ocorrer
mais adiante. Parece claro que Rose e Marceloilmoetn substantivamente para a casa,
seja no terreno das articulagBes politicas de Mareeja no terreno das contribuicdes
financeiras propriamente ditas. Estas contribuig@@simem formas variadas, como por
exemplo, as compras e 0s “pratos especiais” prépanaara as festas, quando o casal traz
todas as compras necessarias para a confeccée pesties. Uma outra forma € o ato de
entregar quantias em dinheiro ou cheque diretanmarstendos do pai de santo.

Numa ocasido especifica, pude assistir quandordoagou uma soma em dinheiro
dada diretamente pelo casal em suas méos. Pelougeever era algum valor em torno de
R$ 100, em duas notas de R$ 50, que Rose fez quissentregar publicamente para José.

*8 Nos candomblés, mas especialmente nos terreirds sm realizou a pesquisa, é permitido aos inisiado
mais velhos, com o passar do tempo, que utilizenosealetalhes em suas vestimentas, aos mais jovens,
porém, é totalmente vedado o uso de certos materés roupas, colares ou demais acessorios. Olwzabe
das mulheres também devem ser usados presos gadosn
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A cena ocorreu ja nas despedidas de segunda-teim@adha, apos uma festa, antecipando
uma eventual contribuicdo para a realizacdo da fesguinte. José recusou dizendo que
elesja ajudam demais

Numa outra situacdo vi Marcelo dizer em alto e Ismm, para que todos ouvissem
0 que dizia para a esposa Rose, queaedpérasse 0s seus ‘irmaos’ contribuirem, pois vocé
nao € a unica filha de Oxum da casaRoberto parecia ter plena consciéncia de sealpap
com estas contribuicbes, e as vezes parecia adi@acrque era isto o que lhe garantia um
lugar na estrutura do terreiro.

Em conversas posteriores com outras integrantesada, uma delas inclusive
iniciada de Ogum, que foi funcionaria de MarceloRwmdacao Cultural, ouvi-lhes dizer
gue Roberto mudara muitdQuando chegara a cagaatecia ter um rei na barriga... Nao
falava com ninguém (...) ja Rose, sempre foi mais humilde, talvez por serDa&pois que
aconteceu aquele ‘negécio’ com ele, ai ele mudolalavam isto referindo-se a um
suposto envolvimento de Marcelo com irregularidade® lhe valeram a exoneracdo do
cargo publico. Soube também que as relacbes deeMagarantiram alguns empregos
temporarios em 6rgaos publicos da &rea cultura geversos filhos de santo de José. Por
esta razdo, José acaba agindo como um mediadstrieuldor de renda. Sobretudo porque
ndo apenas Marcelo, mas outros contatos ou fileosadto acabam sendo utilizados para
conseguir empregos ou vantagens para filhos de s@mos favorecidos.

Um outro oga do terreiro chamado Ricardo é publigit e ocupa um cargo de alta
dignidade na casa. Como atua no ramo de publicidaté, em campanhas ligadas a um
namero significativo de politicos locais, e em aaigncia disto tinha uma posicao
importante junto ao governo do Estado, também @agiaentido se “ajudar” o terreiro. O
fato € que estas pessoas acabam servindo comadopEyaou articuladores de José no

sentido de obter empregos e colocacdes para os fil& casa.

Cena 4:“N&o € coisa de pobre ndo! E coisa muito fina, dadana..”

Alexandre é um jovem ogd, muito ligado ao braceittirdo pai de santo do

terreiro, o também ogd Emerson. Alexandre é fileoudna familia de classe média,
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estudante de Administracdo em uma universidadeplat Sua irma Ana foi “apontada”
equede, assim como ele fora indicado como oga den@xambos devem ser submetidos
ao ritual iniciatico da confirmacdo de ogd e deeel@ll. A mae deles, Célia, participa
ativamente das festagjtidandd a sua realizacdo através de compras e preséitedia
em que se celebrava seu orixa de cabeca, Alexatholoe um dos grandes bolos
confeitados que sao servidos aos presentes nafirfedtas de candomblé.

Este episddio, alias, reveste-se de um certo hupais, Alexandre fez questao de
me contar como escolhera o bolo, e disse qd® ‘era umbolo destes de ‘padaria’ nao.
Era coisa muito fina. N&o era um bolo de ‘pobregsdes que tem ameixa no recheio, o
recheio era de doce de leite!lAchei muito engracada esta tentativa de se distientro
do grupo, exaltando uma suposta origem de clagsecuie, através de uma espécie de
gosto particular.

Na manha da festa das labés, os orixas feminino§eade Alexandre e Ana, Célia,
chegou com dois grandes perus assados, e varidsjhsae salgadinhos. Um dos perus foi
servido no almocgo, junto com dois pernis, e duasdgs pecas de lagarto assadas. A
despeito da participacdo dos filhos na comunid&idia ndo pertence ao terreiro, no
entanto, ela se utiliza servicos religiosos deJBaé, sendo un@iente especialEm outra
ocasido, Célia trouxe para o terreiro, pouco adeesima festa, duas grandes pecas de
contrafilé, das quais foram feitos bifes, servidosalmoco.

Célia, Alexandre e Ana sao consideradas pessoaajagemmuito o terreiro. Nao
pude ver em nenhuma das ocasifes retratadas eurantaltodo o tempo que permaneci
no terreiro se algum deles fez alguma contribuiefo dinheiro, as cenas observadas,
porém, ddo uma nitida impressao de que eles est@tantemente ajudar na realizacao
das festas. A cena coloca em questédo as diferencass entre as pessoas que constituem
o terreiro e 0 seu papel na subsisténcia e nadeg&o do terreiro, e o papel destas pessoas

dentro das configuracdes dos terreiros.

%9 Sobre este tema ver nota 55.
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O Ajudar e a ética do sacrificio: as formas da piedade noandomblés

Uma das fontes do prestigio de uma casa de canéognbém dlvida alguma a
riqueza de suas festas e celebracdes publicaspécidade de mobilizar recursos para
realizacdo de grandes festas € uma prova de camsetie um pai de santo, que se apoia
numa rede de ofertas, presentes e doacles, ddesrrd@ seu prestigio pessoal, mas
também da mobilizacao de diversos membros de suarédade, que devem prestar suas
homenagens aos seus patronos, aos seus orixasm@ste

Essas trocas realizadas entre pessoas e 0 teyreo@ai de santo, na maioria das
situacbes observadas, ndo envolvem diretamente deuslinheiro, no entanto, ha de fato
uma relacdo de dispéndio que mobiliza uma grandatiglade de recursos. Uma Unica
cena relata uma oferta em dinheiro, feita por uitha e santo, recusada pelo chefe do
terreiro, exatamente porque ela “ja ajuda demdtst. outro lado, “ajudar demais” é o
dever de todo filho de santo, jA que segundo as/fz de Pai Jos&se todo filho fosse
zeloso com seu orixggcomo ele é com o seulpdas as festas seriam muito ricas e com
muita fartura”.

Muito além da relacdo meramente instrumental q@sgestar exposta na idéia de
ajuda referida exclusivamente a sustentacdo materialnad@ comunidade religiosa, esta
idéia nos remete de fato as nocdes de servicaasdigdedicacdo ao templo, ou ainda, de
coisa ou trabalho sacrificado aos deuses. Ha,rgortama idéia subjacente de sacrificio no
tipo de relagédo onde ocorre a chamajiaa, pois o individuo dedica uma parte de si ou de
suas primicias aos deu%kd\este sentido, a prépria idéia de sacrificio, e@roposta por
Hubert e Mauss, pode ser iluminadora neste casoirggar de ligar homem e divindade
através de um ato religioso, onde uma vitima seielifé consagrada, intervindo no estado
moral do individuo que realiza o ato ou modificantifetos envolvidos neéte

Ha, porém, uma dimens&o superlativa envolvida sestewas com o sagrado. E
preciso maximizar a oferenda para receber as gmigasgs, € preciso estajudando

constantemente para que os deuses sejam gendfosas.ha nada melhor para provar a

€0 Georg Simmel destaca dphilosophy of Monegue uma das fontes do valor das coisas seriarificiac
Desejar e tentar obter alguma coisa requer um finvesto individual, o individuo se dispde a perdera
parte de si para obter a coisa desejada. Ao faefelaumenta o valor da coisa desejada a parfijudato
abre méo de si em favor desta coisa.
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presenca da graca dos deuses em sua vida que d@aabiando sacrificio. O sacrificio
exerce entdo para os adeptos do candomblé dua®hiingna delas é terapéutica, centrada
essencialmente na solucdo de problemas especiligadps a saude, ao amor ou a vida
financeira, a outra é profilatica, pois visa prawverinfortinio. Nao ha precedéncia de uma
sobre a outra, exceto pelo fato da primeira setaswezes o primeiro motor de uma
adesat’.

Vogel, Mello e Barros (1993) analisam o ritualmwi®®, quando procuram perceber
exatamente estas duas dimensfes, ao ressaltar eb g@mporaculo e da previdéncia
envolvidos no ato de prestar sacrificios as diviteda A ética do sacrificio, da doacao de si
ou de parte de si aos deuses, parece presidibas dgs adeptos do candombléj@dase
baseia neste principio, onde os fiéis devem estapie se antecipando ao infortinio, ao
chamado divino, se ofertando através de seu tralphsoal ou do produto deste para o
pleno funcionamento da estrutura de culto.

Bastide (1971) sugere que nos candomblés que edidena como “tradicionais” ha
uma separacao entre a economia capitalista e Uag@oe‘pura’” dedome contradomnos
atos religioso§? Discordo desta posicdo, pois a partir dos casossaeptados proponho
uma leitura um pouco menos rigida destas relag@ss,que nédo se trata de falar em “dom
puro” contra uma “economia capitalista” mas, como pprio Bastide afirma
posteriormente, trata-se de uma relacdo de trouwte ba a busca de equilibrio entre os
parceiros envolvidos. No entanto, estas trocasserstam justamente na assimetria entre o

dom e sua contrapartida, ou no tempo envolvidcan&spreciso estar sempre renovando o

®1 Hubert, H. e Mauss, M. [(1899) 1981] “Ensaio SoarNatureza e a Funcgéo do Sacrificio’Ensaios de
Sociologia S&o Paulo: Perspectiva.

®2 E importante lembrar que ja discutimos anteriotmeque um dos caminhos de ades&o a um terreiro é
aquele que passa por uma relagdo de clientelaadmsa eficAcia méagica do trabalho do pai de satéca
entrada em um terreiro na condicao de filho decsaks implicacbes deste percurso, como tambémija fo
observado, determinam algumas mudancas substantivetacdo do novo adepto com a comunidade.

8 A cabeca exerce um papel central na cosmologi@aitmlomblé, sendo cultuada como parte essencial do
individuo na sua entrada no culto dos orixas. Ang@mia dobori corresponde ao ato de “dar comida a
cabeca”, visando restabelecer o equilibrio pessoal conexdo com as suas divindades protetoras (cf.
Goldman (1984) e Vogett alli (1993))

% Segundo Bastide (1971'Se é preciso pagar para consultar If4, para reafizim ritual magico, para se
iniciar ou para dar de “comer a cabeca”, isso naaiga compra, € a contrapartida obrigatéria do exstes

de ser, de forca, de vida que em troca recebemane&mo essa palavra troca ndo convém muito aqui,
porque se manipula o sagrado e essa manipulacaesséa de um equilibrio de for¢as na atuacéo; o que
chamamos de troca néo €, no fundo, mais que oibdaibe forgas e a prova estd em que nao €, e, ger
dinheiro que intervém, mas a troca. (...) Nao hexdubusca de vantagem, vontade de receber maigidse

da. O equilibrio nunca é perturbado.”(p. 318)
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vinculo sagrado entre homem e divindade, manteraroito em movimento permanente
através da celebracdo dos diversos rituaisrigacoes.

A propria palavrabrigacdoja sugere um tipo de relacdo que nao & livre diatre
divindade. Se estritamente a obrigacao refereagdelentre uma pessoa e a divindade, esta
sempre presente na obrigagdo, ou associada anedaralacdo entre pessoas O iniciado
cumpre um ciclo debrigagbesque marcam a sua ascensdo na carreira espiritual. A
definicdo do termo, segundo Cacciatore (1977: 18%gre-se ao conjunto de oferendas
rituais de carater invocatério ou propiciatoriodgndades, cujo ndo cumprimento pode
acarretar em pesados sofrimentos para o faltoso.

Esta obrigacdo, porém, ndo obedece necessariamante& equacao direta entre
custo e beneficio envolvidos na relacdo, mas seidasmagtica do sacrificipque ndo se
sustenta na idéia de recompensa ou castigo dinetas,sim numaetiquetapropria das
relacbes com o sagrado, tipica da piedade dos cdiée. Estaética do sacrificio
pressupde que o individuo reconhece a sua relagiadlivindade, e por extensdo, com a
comunidade que cultua as divindades, e consistearatitude voltada a se antecipar ao
infortnio através da prestacdo constante com estaslades. O infortinio seria nesta
visdo um decurso da falta de compromisso como asede de negligéncia com suas
obrigacbes A ma sorte ou a desgraca ndo ocorrem por cagiigoo, mas em fungédo da
ruptura de lacos que unem os individuos e seugggepais a plenitude sé se faz na perfeita

integracdo entre os homens e os ofkéas

% Vogel, Mello e Barros (Op. Cit.) analisam a présajuestio a partir das narrativas miticas, saiwaima
especifica colhida por Pierre Verger, relacionadsna disputa entre os orixas apontando a precedéoci
orixa responsavel pelo oraculo (Orumild), sobreixaaesponsavel pelas folhas e remédios (OssaGbaja

0 mito que na disputa entre estas duas divindaefilhos de ambos seriam enterrados em um bugaco,
aquele que resistisse por mais tempo a prova seviencedor. Tendo a possibilidade de prever o dutur
Orumila presta os devidos sacrificios aos deuses, grevine da derrota, colocando grande quantidade
alimentos no buraco onde seria enterrado seu fillje, nome é “Sacrificio”, para que este resistarpais
tempo a prova. Ossanhe, em contrapartida, acrgdéao dom de curar serd suficiente para que dea fil
“Remédio” obtenha sucesso na prova. Ja sob a gacaificio salva a vida de Remédio mediante unndago
onde este abriria mao de vencer a prova, saindeepo do buraco, permitindo que Sacrificio fossedatado

o vencedor. O conteido moral desta narrativa migiegundo Vogel, Mello e Barros, relata a precedéa
“Sacrificio” sobre o “Remédio”, apontando para #ude correta daquele que cultua os orixas, que dev
sempre se antecipar ao infortinio cumprindo suagatbes com as divindades.
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“Isso é para quem pode”... Magjuemde fato “pode”?

Procurarei analisar, a partir dos quadros etnagrgfapresentados, os limites muito
ténues entre generosidadee aostentacdpou ainda, como é que pais de santo e suas
comunidades articulam estas nocdes e como elasadezém em tensdes nas relagbes
internas a um terreiro de candomblé. Como ja afiantes, o fausto e a riqueza das festas
e obrigacBes servem para dar conta do prestigiomdecasa, e esta condi¢do sugere que
antes os deuses, muito mais que os homens, téosgodesejos que requerem atencédo. Na
verdade, o comportamento dos homens face a is# @& espécie de mimese com as
suas divindades protetoras.

Inicialmente ha uma oposicdo significativa entreethos do candomblé e o
ascetismo protestante, porque se em ambos a graga ttm o papel de produzir riqueza
terrena, no protestantismo, porém, deve tambémanold fiel o espirito da operosidade,
mas acima de tudo, da frugalid&e adepto do candomblé tem a riqueza e a aburadanci
como manifestacbes da presenca divina em sua mdsa, ao contrario do ascetismo
protestante, ele deve demonstrar publicamente satisfacdo dos deuses. Ele tem que
prestar constantes sacrificios, deve oferecer ansed sua riqueza, e a melhor forma de
fazé-lo € nas festas publicas e nas grandes obdagagpondo o exibicionismo ostentatorio
dos candomblés ao espirito da austeridade protestascrito por Weber.

Ha uma conexédo entre a cena trés, onde apresestoeRdarcelo, e a cena quatro,
onde vemos Alexandre. Esta conexdo ocorre justarmgmigue em ambas as situacoes
estdo envolvidos tracos de distingdo entre os demmEmbros da comunidade e as
personagens centrais da cena. Alexandre afirmaakexénte que n&o faz contribuicdes
pequenas, que sagudandoé coisa de pobrela Marcelo e Rose procuram se distinguir a
partir de habitos, maneiras e gostos, mas, solrepast demonstrarem publicamente a sua

capacidade de dispéndio, de mobilizar seus rectirsoxeiros.

% O classico trabalho de Mas Webrética protestante e o espirito do capitalisfh®05), produziu uma das
mais profundas reflexdes sobre o papel da relig@ionodelagem dos comportamentos humanos. Weber
sugere que o ascetismo protestante moderno tramiEgo a idéia de que é possivel uma rejeicao dia vi
mundana dentro do préprio mundo, recusando a éxlusonastica, mas justamente enxergando na
possibilidade de viver dentro de regras de condwtaitas, baseadas na vocacdo para o trabalho, na
operosidade e na vida frugal, estabelecendo aaslinbcessarias para o desenvolvimento do capitalisas,
sobretudo, para um cultura do trabalho, da acurialde riquezas e da austeridade.
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De fato a condicdo social das pessoas envolvidascemaas em questdo poderia
remeter aos aspectos abordados no capitulo antead¥m, aqui trata-se de pessoas que
partilham dos circulos de intimidade, que sdo ddastpela maior parte da comunidade do
terreiro. S&o pessoas que ndo tém a preocupacser daceitas”, pois ja fazem parte do
grupo. O dado curioso € que, mesmo “fazendo pargrpo”, procuram tracos distintivos
gue os diferenciem dos demais membros.

O episddio da compra da saia, na cena trés, colexoavidéncia algumas tensdes
gue nao sao decorrentes apenas de diferencassseciee membros da comunidade, mas
porque colocam em questdo a posicao hierarquicandogdduos na estrutura do terreiro.
Estas tensdes decorrem de inversdes ou abalos pesigdes, provocadas pelas atitudes
distintivas que aludi em paragrafo anterior. Tisgade uma estrutura sustentada em uma
hierarquia por ordem de senioridade, constituigharéir do tempo de iniciagdo, dos mais
velhos até os mais jovens. Disto decorrem as esfessvelhd ou “novd de sant®’, que
nao estdo referidas a idade bioldgica, mas ao telmpoiciacdo. Esta condi¢do hierarquica
pode determinar algumas inversdes sociais, comoexemplifica Yvonne Maggie (1975),
colocando em posicées de comando pessoas de cosdigal inferio?®.

Marcelo, embora néo tenha feito sua obrigacdo dérowmcdo com Pai Joseé, foi
iniciado por outro pai de santo, € um ogéa recowloetzEinto por José, como pelos membros
mais velhos da hierarquia do terreiro, especialen@elo seu vasto conhecimento ritual.
Por isso é considerado como um dos mais velhogsrdeiro em virtude de seu tempo de
iniciacdo. Ja Rose, pelo contrarionévinha de santopois € uma iad de trés anos de
iniciada, e por isso esta limitada por uma sérieratdricbes hierarquicas, dada a sua

condicéo.

%7 Pai José costumava falar de si mesmo coma pessoa antigamio s6 por fazer referéncia ao seu tempo de
iniciacdo ou a sua idade bioldgica, mas para urjuntmde habitos e costumes, quigam do tempo antigo,
quando os mais velhos ensinavam aos jovens e asgsenham mais respeito por is§ssa distingdo que
Pai José fazia diz respeito a um determinado cestgue, segundo ele afirmou em conversas partesybsr
perdeu nos iads mais jovens

% Segundo Yvonne Maggie (1975), a forma em que ganigam os terreiros de umbanda e candomblé
possibilita uma inverséo estrutural da sociedadangiente, pois coloca em posi¢des sociais de camand
individuos que ocupam os estratos inferiores datesa social: O grupo era organizado hierarquicamente e
essa hierarquia revelava, como um espelho invertidepresentacdo do grupo com referéncia a sociedad
mais ampla. Aquele que, na vida cotidiana, ndo-adgy ocupava a posi¢cdo mais baixa, passava a ger, n
terreiro, o individuo de maior poder.(...) No tdareas posi¢Ges de poder e dominacdo ndo eram dasla
mas o poder era assumido por pessoas que na sodeiedais ampla eram inferiores. Elas passavam a ter
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Rose, no entanto, dispde de espacos significatpas,é uma das pessoas ligadas a
cozinha, um dos ambitos ocupados por pessoas magaado terreiro e de posicdo mais
elevada na hierarquia. Ela@eradapor Mde Nadia, que a considenaa boa auxiliarja
que ndoatrapalha os trabalho® ndo entra em conflito com a controladora daethisa,
Dolores, pois providencia todos os ingredientegessarios para seu trabalho na cozinha.

De uma certa maneira, Rose quebrou uma etiquetaraprar umeasaia digna de
uma mae de santpois ela &ma iab novinhae por issmao poderia usar tal luxcEsse
tipo de requinte é permitido aos mais velhos, a tabacabe vestir-se com elegéancia e
austeridade. No entanto, a definicdoetkganciae austeridadeé absolutamente variavel.
ndo ha efetivamente uma regra fixa, entretant@l/dgw#mas indicacdes, vindas de membros
mais velhos. A renda Richilieu, por exemplo, € unalsde senioridade, sendo por isso
vedada aos mais jovens, o que ndo impede de od&rema iad receber de presente de
uma iniciada mais velha um pano da costa desterialageutiliza-lo. O comportamento
ideal, entretanto, seria guardar o pano para quatidgisse o posto de ebomim, apds os
sete anos de iniciacao e a prestacao das devidgagiies.

Por outro lado, a compra da saia € uma grajua para a casa, uma vez que 0 pai
de santo colocou-as a venda ndo apenas para racupenvestimento feito em sua
confeccdo, mas também para arrecadar fundos patstantacdo do terreiro e para a
realizacdo das festas. José poderia até impede &ocomprar a tal saia, porém, ela era
uma das poucas pessoas em reais condicdes de comargaia deste prego. Ao permiti-la
adquirir a saia José fica em uma situacdo ambfmis precisa do dinheiro, pode realizar a
venda e, inclusive, pode impedir Rose de usa-laeagdo da maioria dos membros do
terreiro é de reprovacao, pois ela ndo pode, au pehos nao deveria, usar tal saia. Para
todos soou como um ato de ostentacdo, que ndoipaierfeito por Rose, dada a sua
condicdo dead novinha de santaHa que se reparar o fato de que éatonde ostentacéo
que até poderia ser feito por outra pessoa, mapo@®ose. E isso ndo se da pela sua
condicdo social, que ndo estd em questdo aqui,pelassua posicdo na hierarquia do

terreiro, que decorre de seu tempo de iniciacao.

poder porque eram conhecedoras das “leis da Umbaedavertiam assim a sua posi¢cdo em relagdo a vida
cotidiana, ndo-sagrada” (p. 139).
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A compra da saia, no entanto, marca uma espéaikstiecdo de Rose e Marcelo
dos demais membros do terreiro. S0 poucos oséqueandicdes de comprar uma saia
destas, mesmo entre os mais velhos. Ainda que mdespe usa-la, Rose ja se distinguiu
tanto daqueles mais jovens como ela, que ndo padana saia, ndo apenas pelo tempo de
iniciacdo, mas porgue ndo podem e ndo tem conddg@esmpra-la, como dos mais velhos
que tém o direito de usa-la, adquirido pelo tempanitiacdo, mas ndo podem porque nao
possuem 0s recursos financeiros para isso.

A cena da compra da saia esta ligada com o predenlesé a uma outra filha de
santo, uma ebomim do mesmo orixa de Rose, que ippgelo seu tempo de iniciacéo,
usar determinados luxos, mas em virtude de umacsitu financeira complicada esta
privada deste direito. José presenteia esta com sai@@ permitindo-lhe vestir-se com
roupas novas na festa de seu orixa. Apesar deasigdp social, Rose ndo tem o direito de
romper a hierarquia e o que se espera é quieriea 0 bom senso de ndo usar a saia
esperando o tempo certo de fazéJdosé, no entanto, ndo lhe fez restricbes quamsaraou
ndo a saia, caberd a Rose compreender o seu lagaierarquia, mas de fato, ndo ha
impedimento formal para que ela use a tal’8as& houvesse, José té-lo-ia feito no ato da
venda. Por outro lado, com a venda da saia para, Rosé pode também presentear uma
outra filha de santo, com uma saia de preco maikesto, porém, nova e elegante, para que
estapudesse se apresentar de maneira digna Na festsedeorixa O caso demonstra
nitidamente a condicdo de José na transferéncraalgsos de uma pessoa para outra no
terreiro.

Mais adiante, porém, em uma outra situacdo, Maradi@rte Rose para que esta
ndo contribua sozinha para a realizacdo da festsedoorixa, devendo esperar que seus
irmaos participem mais, qwgudemcomo ela ja o faz. O mesmo ocorre quando ela @sist
em entregar publicamente uma quantia em dinheir® Pai José, que recusa em voz alta,
dizendo quesla ja ajuda demais a cas&e Rose pode contribuir mais do que os outras, el
realmente o faz, mas Joseé deixa claro que ndov@dersendo uma das Unicas pessoas que
ajudamo terreiro, pois e cada filho fosse zeloso com o seu orixa com@a&i de VOceés,

todas as festas aqui seriam ricas e com muita ffartu

%9 Como a saia em questéo era toda confeccionadarrmanca, e ja tendo passado o periodo das festas
que o uso da cor branca era obrigatério, Rose hégou a usar a saia, ficando esta guardada pacéoo ¢
festivo do ano seguinte.
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Marcelo € também importante para o terreiro nunmge sk aspectos, sobretudo
porque através de suas articulacdes pessoais séibitita a José exercer a funcédo de
distribuidor de renda, tal qual um pai de famiBaacas a sua atuacdo no campo da politica,
permitiu ao terreiro desonerar uma série de despesaue permite que 0S recursos
proprios do terreiro, oriundos das consultas det Jvslas diversas fontes de doacdo,
voltem-se quase que exclusivamente para a reatiziagfestas.

Ao conseguir empregos para outros filhos de savi’celo torna-se uma figura
respeitada por todos, porém, foi uma mudanca, wisa pessoal que determinou uma
maior aproximagédo dele com os demais membros deirter Estando empregados,
recebendo seus salarios, mais filhos de santo pagletar o terreiro, podem cumprir uma
rotina de sacrificios e obrigacbes com a comunidatEntendo assim uma espécie de
circuito através do qual transitam os dons obtjdo as divindades. Retomamos aqui, a
fala sugerida por Lucia no capitulo anterior, podsno caso uma redistribuicdo do axé
pelos demais membros da comunidade.

O caso de Alexandre apresenta outras questfesaj&lmao terreiro, por si soO ja
seria um traco distintivo, especialmente pela piddde dos atos. As ofertas de sua méae
nas festas sdo de conhecimento notoério, constisgemmuitas vezes numa participacao
essencial para a realizagdo das mesmas. No enfdak@ndre faz questdo de ostentar o
fato de que ndo contribwiom coisa de pobresua ajuda é de uma ordem distinta, esta
referida, supostamente, a sua origem de classe.

Logo, embora esteja numa posicdo hierarquicamearfexiar na estrutura do
terreiro, pois ainda ndo se submeteu aos rituaisid@cao proprios de sua condi¢cdo de
0ga, sendo considerado ainda a&, ou melhor, quase um cliente (sua mae, que parece
ser quem de fato faz as contribuicdes, pertensteacendicdo), ele se coloca como alguém
que esta numa posicéo social diferente do restintmmunidade; logo, a saguda é de
uma ordem superior a dos demais membros do terRarece claro que qualquer um pode
e deveajudar, mas h& diversas formas dgidar e para Alexandre algumas se distinguem
das outras. Sua condicao social é o traco de ¢hstide suajuda, ela contribui para o bom

gosto, para o fausto e a riqueza préprios de uteregao festiva no candomblé.
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Quem convida da banquete...

Vogel, Mello e Barros (1993) fazem uma interessamaélise sobre orunkg a
cerimbnia publica da iniciagdo do iad, chamadalidedo nomeem referéncia ao fato de
que o orixa do novigo anuncia seu nome iniciatidesta analise estdo referidos diversos
aspectos sobre a dimensao publica das festas dorhlé, mas sobretudo a importancia
destes atos como demonstragfes de prestigio e gosi¢erreiros. Segundo os autores este
tipo de celebragéo @ifma prova da fecundidade do axé da casa, atravéstimtacdo ndo
s6, da competéncia ritual, mas também do poder al@lizagcdo dos recursos materiais e
humanos necessarios a realizacdo do evento. Yidgeciando a capacidade que este (o
terreiro) tem de se expor, colocando em risco orsmue, na expectativa de aumenta-lo
(Vogel, Mello e Barros, 1993: 79).

Em algumas cenas vemos como chefes de terreirmipaga e gerenciam estes
recursos de diversas origens sem, no entanto, @dor da prerrogativa de que séo eles,
pais ou maes de santo, que de fato comandam ®leonto espetaculo. Estes recursos nem
sempre saem do préprio bolso do pai de santo,tentog sua atitude realmente parece
demonstrar que séo eles as fontes de tudo quelsbzamuma ocasido festiva. E de certo
modo, a aquisicdo dos meios de realizacdo de wtedecorre da capacidade pessoal e da
competéncia administrativa do chefe do terreiro.

No entanto, aparece como uma constante a idéaude, ja na primeira cena, na
conversa com Mae Nidinha. Inicialmente, ela afirquee ndo admite que certos pais de
santoexploremseus clientes, para com isso garantir o luxo dag$ ou das obrigacoes.
Faz uma pesada critica a uma méae de santo pelpralto cobrado pelos seus servigos,
sobretudo por se tratar de uma irma de santo,quesa, por lacos de afinidade ela deveria
minimizar os valores. Depois chega a afirmar qutoseituais deveriam deixar de existir,
tamanho o dispéndio necessario para sua realizd@®.Nidinha, no entanto, ndo abre
mao de suas grandes festas, e garante poder congggecursos necessarios para isso
através dajuda de seus filhos de santo e de seus ogas w@dos

A propésito disto, ndo sdo poucas as referéncigsapel dos ogas no sentido de
garantir aos candomblés as condicbes necessariaseno pleno funcionamento.

Inicialmente, acreditava-se que os ogas desempsgrhasxclusivamente este papel de
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protecdo, sendo na maior parte das vezes recrutadeetores de classe mais abastada da
sociedade ou pelo seu prestigio polfficEica claro, no entanto, que alguns desempenham
funcdes rituais nos terreiros, ligadas tanto aadodos instrumentos de culto, como as
funcdes sacrificiais. Deste fato decorre uma adigiincdo entre dois tipos de oga, um mais
ligado a ritualistica da religido, outros, chamadesgéas de salau de salag estes pouco
ligados aos rituais, porém com grande atuacdo mpeala aquisicdo de recursos, tanto de
ordem financeira, como politica para os terreiros.

Nesta categoria, por exemplo, de membro da cas@addosé, temos o proprio
Marcelo, a despeito de seu envolvimento com osisitdo terreiro, e Ricardo. Ambos
atuam como articuladores externos do terreiro,eguiado beneficios publicos e empregos
para membros da comunidade.

Nas festas de Pai José ha uma mobilizacdo intensanero de filhos de santo do
terreiro € enorme, e para por em funcionamentosa, @ntando apenas com a presenca
destas pessoas, € necessdaria uma grande quamteatimentos. Nas festas de candomblé
€ servida uma refeicdo aos presentes, o publicerrext formado pelos moradores da
vizinhanca, pelos parentes dos membros da comunigladmbém por um grande nimero
de turistas que visitam ao terreiro. Isso cria utma intenso na cozinha, que tem de
atender a esta demanda, além das comidas votikgsarpdas para os rituais internos
realizados pela manhé e a tarde nos dias de festa.

Estes grandes festivais sdo armados quase que alemate no periodo de festas
da casa, que compreende os meses de Janeiro eifevls vezes chegam a ocorrer trés
festas num espaco de oito dias. Isso significa ejaemuitas ocasifes ha pessoas que

permanecem na casa durante todo este periodog@nan funcionamento ininterrupto da

0 Conforme Landes [(1940) 2002JA estrutura do culto envolve homens como ogas,otgiores”,
“patrocinadores”. Espera-se do ogd que subvenciaseelaboradas cerimdnias, que mantenha em bom
estado a casa de culto e ajude a financiar as agdgs rituais de uma das sacerdotisas. Por vezggise

vé na obrigacdo de defender o culto frente a paligipds ter sido “confirmado” é chamado de “pai” po
todas as mulheres, que Ihe beijam a méo e lhe pede&mcao, mas ele mesmo se dirige a sacerdotisfe-ch
como mae, e geralmente se inclina para beijar-lhm&o e pedir-lhe a béncéo (...) &s outras sacesdsti
chama de “filhas”. Cada grupo de culto tenta atraantos desses “pais” quanto possivel, e algunsnmoes
conseguem envolver homens brancos ricos.” (p. 324)

1 O tombamento do terreiro possibilitou ndo apenadamcas do ponto de vista econdmico para o tefreiro
mas atraiu investimento publico para a area ontielesalizado, possibilitando a constru¢géo de unagg
publica, cujo propésito € homenagear a “Mae Preta”figura da matriarca do Terreiro, uma quadra de
esportes, pavimentagéo e iluminagéo para as roasmas.
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casa. Para que tudo isto funcione € essencial gaede santo seja capaz de administrar as
fontes de recursos, sem deixar que transparecdifesencas.

A despeito de certos gestos publicos de generasielad vezes até de ostentacéo (o
grande responsavel por tudo € o pai de santo),qunvir de José a maior parte dos
recursos mobilizados para a realizacédo das festigselo menos, ele deve demonstrar que
esta no comando. Vé-se isso claramente na cenaRwoske pede a Junior que va a rua
comprar os mantimentos. José chega a dar a imprdssi&r se ofendido com a atitude de
Rose, criando uma situacgao ritualizada de sua gabdade.

O que é importante perceber € que as festas exprim& forma de participacdo no
terreiro apoiada no principio @guda que nada mais € para estas pessoas que uma forma
assumida pela dadiva dos deuses que se expredsacas)entre os homens. Estas trocas
envolvem um montante fabuloso de recursos finapgeimo entanto, ndo séo entendidas
pelos agentes como pagamento, mas como formaadgant participar e redistribuir o axé,
a forca sagrada, a energia divina.

Por outro lado, nunca se perde de vista a dimeas@nomica envolvida nestas
trocas, ela assume muitas vezes tracos de distmgédte manifestacdo de poder para os
agentes. Como esta ilustrado nas cenas onde Rogwa@ saia ou no bolo doado por
Alexandre, sobretudo neste caso, onde o jovem @péessa claramente o fato de se
distinguir dos membros do terreiro, sua “ajudelo € de pobre nddEssa dimensao
econdmica € a fonte da ambiglidade destas relaBfe®xclui a crenca na pureza da
dadiva proposta por Roger Bastide, porém, nos pernenxergar um universo
particularizado, cujos valores relacionados aoétidp e ao consumo tém um significado
também muito diferenciado de relacées merameriitaurisitas.

Bastide ndo se equivoca totalmente em sua analbisegegar que estas relacdes de
troca ndo estdo expressas dentro de uma logicatetesse capitalista, mas por outro lado
ndo se pode afirmar que se tratam exclusivamenteldedes entre dons e contra-dons,
fundadas no desinteresse. Como sugeri anteriormprdgponho aqui uma leitura menos
rigida das relacdes de troca, afirmando que dodsmaer mercadorias e mercadorias se
transformar em dons. Mais além, os agentes atritaentidos distintos as suas relagdes,

invocando interesses quando acreditam ser neaesdfaircelo acha que a esposa Rose
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exagera nas doacoes, que desperar seus irmaos contribuiremo proprio pai de santo,
Jose, afirma que estgsajudam demais

Interesses podem ser mobilizados nestas relacfes pgua Bastide seriam
puramente marcadas por uma troca de dons. Seca ldgs relacdes ndo € necessariamente
gerida pela busca do lucro, ela ndo deixa de mabilnteresses. Principalmente porque
estas relacdes ndo estdo fora do universo de eslaid capitalismo, mas de uma certa
forma acabam constituindo-se numa economia prdPreio que o principal problema esta
em acreditar que ha um modelo de relacbes cafflinteressadas que se opde a um
modelo de relagbes de troca de dons desinteresSataos claramente que isto ndo
aparece nas situacdes observadas. Nao ha dontedessados em questdo, mas interesses
sobre dons mobilizados constantemente.

A feicdo depotlatch assumida pelas celebragbes do candomblé parecauster
clara, se considerarmos que em oposicao a simgdieida vida cotidiana, dos periodos de
baixa dos terreiros, ha momentos de grande esplendqueza, pois o reconhecimento da
pujanca e do poder de uma casa decorre de suaidagpmale receber bem aos seus
convivas, de alimentar e embelezar com luxo e tmtén as festas dos deuses que se
fazem homens, de exibir nos belos trajes, nas sem@dss trocas de roupa, cada vez mais
beleza e luminosidadfe

As festas publicas do candomblé assumem sua cond&@otlatch em fungédo do
volume de recursos mobilizados, e do fato de sstitoitem realmente em demonstracées
de poder e de prestigio dos pais de santo, magtadbr porque sdo entendidas pelos
integrantes do candomblé como uma expressao daaxérca espiritual de um terreiro. A
capacidade de um pai de santo mobilizar sua cormadaigara “ajudar” € uma expressao de
seu poder ritual, pois a festa representa um esfanigtivo centralizado na figura do pai de
santo, e este poder de mobilizacdo é decorrergaaleficacia como sacerdote.

Tentei demonstrar ao longo deste capitulo comcém ide “ajuda” exprime uma

participacdo econdmica sem invocar necessariangergeesenca explicita do dinheiro,

2 Conforme ensinam Vogel, Mello e Barros (op. cit)rata-se de oferecer aos convidados, com
abundéancia, do bom e do melhor. Sdo meses de regnigzas que encontram nesta oportunidade o seu
sentido e coroamento. O acumulado se desfaz eno dast A casa se engalana e desmancha em
liberalidades, ndo sO para a satisfacdo de seus lnesne convidados, mas para arrancar-lhes o
reconhecimento de seus titulos de honra, renovasdmmo fontes e marcos de prestigio.” (p. 81).
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embora este apareca sempre de modo subjacentdagSese A idéia de ajuda esta
sustentada numetica do sacrificiponde a relacdo entre homens e divindades sessgpre
nas relacbes entre os membros do terreiro, at@degwestacdes constantes criando um
fluxo por onde circulam indistintamente bens matsridinheiro e bens espirituais, o axe.
A posicao do fiel é se antecipar ao infortnio ctingp suas obrigagcdes com 0s orixas.
Busquei também ilustrar que a capacidade de undgaanto mobilizar a ajuda de seus

filhos de santo é também uma expressao de seu pdéer
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Capitulo 3 —Nao se pode servir a Deus e a Mammon”As intersecdes
entre o dinheiro e a religido

“Ninguém pode servir a dois
senhores, pois vai odiar a um
e amar o outro. Ou vai apoiar
um e desprezar o outro. Nao
se pode servir a Deus e a
Mammon”

(Evangelho Segundo Séo
Lucas, 15: 13)

No presente capitulo apresentarei uma discussae sgbsentidos assumidos pelo
dinheiro, apoiada em cenas sociais onde se eval@nsua presenca explicita nas trocas.
Ao longo dos capitulos antecedentes suscitei geestdpartir de situacdes onde o dinheiro
aparece em interagfes quase sempre de forma irmpifuacdes implicitas sdo aquelas
interagcdes onde dinheiro pode assumir outras foemssntidos, como pudemos ver nos
capitulos anteriores através das cenas etnogrdicds as idéias de ajuda ou auxilio,
cooperagcdo mutua, os lacos familiares estabelecmimsa iniciagdo, mobilizam discursos
que colocam o dinheiro num plano diferenciado. &lestpitulo o dinheiro aparece na
forma de moeda corrente, em trocas nas quais gEs&nca é evidente, admitida e
naturalizada entre os agentes envolvidos.

As cenas etnograficas que apresento a seguir procevidenciar situacbes e
levantam questdes sobre as relagbes entre o manciigido ou do sagrado e do mundo
do dinheiro, do interesse profano. O principio gtenta o debate que venho propondo ao
longo dos capitulos deste trabalho é que nas gitesasociais 0s individuos acionam
discursos a cada momento, invocando ora a sepamgfie os dominios, ora sua
integracdo, ou seja, dom e interesse, sagrado fanpresdo separados quurificados
segundo os sentidos envolvidos em cada relacadtaswezes até de forma diferenciada
pelos agentes envolvidos numa mesma situacaoetagan.

Retomo aqui o debate sobre as relacdes entre dotaresse que vem permeando
0s capitulos anteriores. Algumas leituras sobr&nsaio sobre a Dadivaendem a

estabelecer uma distincdo absoluta entre uma eéandan dom e relacbes mercantis
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interessadas, e como temos demonstrado atravésedas etnograficas apresentadas ao
longo da dissertacdo, as situacdes reais difereito masta perspectiva. Individuos reais
manipulam estas posi¢des indistintamente, segundiiutacdes em que estdo envolvidos.
As cenas que apresento a seguir mostram claramemieregido marcada pela
indistingcdo entre estas esferas, ou ainda, questiae ha de fato intersecdes, uma vez que
a idéia de intersecdo entre dois planos ou esfeegsupde areas diferenciadas entre uma
coisa e outra. O dinheiro estd presente o tempo twb relacdes entre os fiéis do
candomblé e entre estes e suas divindades, e,roenfensinam Vogel, Mello e Barros
(1987), ele esta incluido no sistema de objetosnacio para que santo seja feitopara
que ocorram as iniciacdes. O dinheiro é uma padereial deste sistema, pois ele mobiliza

uma dimens&o chave da relacdo com as divindades

Cena 1: Dinheiro no Sacrificio

O sacrificio € um momento singular da liturgia destas no candomblé. E um
momento de austeridade, de recolhimento. Suas sos®a rigidas, e embora existam
algumas variacdes de casa para casa, ha um padrda seqiéncia caracteristicos que se
repetem em quase todos os terreiros, sobretuddeaggee pertencem ao mesmo tronco
originario da Casa Branca do Engenho Velho.

Os animais oferecidos sdo normalmente aves, framgodrangas, a galinha
d’angola, pombos ou patos. Eventualmente, algup@ortém o gosto mais exigente,
solicitando aves raras, como o faisdo e até pa@esse sempre sao oferecidos também os

chamadodichos de quatro pé®pondo as aves, que sdo chamaddsiams de dois pes

3 Afirmam Vogel, Mello e Barros (1987)Do sistema de objetos através dos quais se procorgigurar o
“santo”, definido-o também por intermédio dos sgustos, preferéncias e necessidadis parte também o
dinheiro. Todos assentamentos dos orixas, sem excecao, lavaedas Estas no entanto, tem que ser
“antigas”. O termo nao indica qualquer valor de iidade, apenas uma oposi¢cao a moeda corrente A(...)
exigéncia de que sejam “antigas” tem a ver com ggmesentacdes associadas a (sua) circulagcao. Dmas
diz que passaram por muitas maos, compraram mad&as e pagaram muitas dividas. Circularam muito;
tém muito axée o axé do dinheiro é sempre positio.) Alguns santos, em determinadas circunsgénci
entretanto, aceitam também moeda corrente. E o das@&xu, para que qualquer tipo de moeda serve,
inclusive o papel-moeda, “porque o que ele quelrdeiro”; de Ossain, que exige uma retribuicdo mela
folhas colhidas; de Ogum, que se deve dinheiro ga@ontrar caminhos; de Bessein/Oxuamaré e Oxossi,
aos quais se deve, na mata, prote¢do contra anipggisnhentos.” (pp. 13 — 14)
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A denominacgéadicho de quatro péssta referida aos animais de quatro patas, noremam
cabritos ou carneiros, mas pode falar também de boi bifalos, ou ainda, animais
menores e mais raros, tais como tatus, cagaddss, @etre muitos outros.

Quando é oferecido ao orixa um animal de quatrasp@bstuma-sealcar as patas
do bicho O ato decalgar significa que o animal sacrificado serd acompaaolde outros
animais, aves, que séo sacrificadas uma ou duasada pata, dependendo das prescri¢cdes
exigidas pelo orixa.

Os animais sao sacrificados com facas que saoiakpente destinadas e separadas
das demais facas de uma casa de santo. Estasséacde responsabilidade drogun o
oga sacrificador, que recebe esta funcdo diretamdmtpai de santo, sendo um cargo de
alta dignidade nos terreiros. Alguns animais, ponmé&o podem ser sacrificados com facas,
seja pela sua especificidade como, por exemplanabp, ou pelas exigéncias do deus ao
qual é oferecido o sacrificid

Uma das partes importantes dos sacrificios € alaswaculo, para saber dos deuses
se a oferenda foi aceita. Este jogo de adivinhag&alizado com a noz de colaplu (cola
acuminatd, e dependendo do orixa a quem se destina o isaxri€ utilizado oorogho
(garcinia kolg, pequenas nozes de sabor acre. Durante todoab, 880 entoados canticos
invocando o orixa celebrado, que se manifestamosdos.

Depois de abatidos os animais ofertados aos omé&sim momento de siléncio,
uma interrupcao dos canticos para que o pai de samsulte o oraculo. A noz é repartida
em quatro partes, para fim da realizacéo do jogioatiorio e, tendo sido a oferenda aceita,
0s circunstantes saidam com uma invocacao espedfisdo retomados os canticos para
saudar os deuses manifestados através da posdesstiovez a noz é repartida novamente
em varios pedacos menores, que sdo oferecidos emratm a todos os presentes, que
tomam uma parte e mastigam-na.

Uma coisa que realmente surpreendeu, e que chaastanke a atencao, foi algo
que jamais havia visto antes: algumas moedas e m@aum real, de cinco, dez e de

cinqlienta reais no prato onde estavam o0s pedagasspaem pegos pelos presentes.

4 Certos mitos narram que as desavencas entrexas medam o uso das facas em alguns tipos deisiacrif
ou quando estes sdo voltados a determinados ofieaslo o ferro e o agco dominios do orixd Ogum,ajque
lado de Exu sdo odonos das facasestes dois orixas sdo sempre os primeiros angecados quando o
sacrificio envolve o uso de facas.
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Naquele momento, ndo havia percebido como aquaeleio havia ido parar ali, 0 que
veria depois em outras ocasifes, quando algumasgeesolocavam o dinheiro e retiravam
a sua parte do obi, para mastigar. Quase sempeersegsma pessoa quem trazia o prato, e
quando alguém colocava o dinheiro, ela proferiagcbes para aquele que fez a sua
contribuicéo.

Imaginei que aquele ato de depositar o dinheiretiear a sua parte, representasse
de alguma forma uma interacdo com os atos saaiffjcfeitos no interior do quarto de
santo, vedados ao escrutinio publico. Desta fome&smo aqueles que sequer podiam se
aproximar do quarto do santo, ao menos podiam edee este algo de si em sacrificio as
divindades. Vivendo seguidamente esta experiéngiante todo o periodo de festas da
casa, comecei a entender que aquela era de fatdouma de retribuir a parte do deus

oferecida aos presentes, atraves daqueles pequetagos da noz amarga.

Cena 2: O Olubajé e a esmola de Omolu

A festa dedicada ao Orixa Omolu, ou Obaluaié, é dasamais belas do candomblé.
Trata-se de um grande banquete, onde sdo servidasnsidas de todos os orixas do
pantedo do candomblé, a excecdo de Xang0, faifigadb pelos mitos, que dizem que
estes orixas sao inimigos. A comida é servida aeseptes em folhas de mamoRéc(nus
comunisL.) e em pequenas porcées

J4 havia sido informado, antes de minha chegadage sw habito de recolher a
“esmola de Omolu” entre os presentes na casa. NeEstsido, por alguma razdo néo
informada, Air, o pai de santo, proibiu a pratiEacomum, no entanto entre os terreiros de
candomblé, recolher estas “esmolas” nas ruas, guamdiniciado do orixa, quase sempre

uma mulher, sai as ruas com roupas de santo, eequepo cesto contendo pipocas e com

S Barros (2000a) descreve com mintcia esta cerimdfsiado conta de todos os detalhes relativos & sua
realizacdo, desde os sacrificios, a preparacd@aagias votivas, os instrumentos e ritmos musidas
canticos e invocacdes, analisando os mitos relfigadancas e as formulas contidas nos cantosigds. o
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uma imagem de S&o Lazaro, santo catélico sincdetizam Omulu, algumas vezes coberta
com palha da costa

A pipoca, em ioruba ddoburu,é a comida votiva do orixa, chamada também de
“Flor de Omolu”, sendo oferecida aqueles que fazbmacOes. Pareceu-me que tais
“esmolas” ndo tém um efeito direto na producéo me festa, ou seja, esta pratica reune
muito mais aspectos simbdlicos do que efetivamenéticos para adquirir produtos e
objetos do mercado relacionados a festa.

Como ocorrera na Festa de Oxaguia e na festa deCigdén e Ossanhe, a parte da
manha é marcada pelos sacrificios e oferendasra@s cultuados. Nesta ocasido ocorreu
novamente do prato de obis ser distribuido, e destapeguei uma nota de dez reais, e
quando peguei a minha parte dois pedacos pequenoada uma das maos, coloquei
antes a nota e recebi uma saudacdo da pessoastjumii os obis, dizendo que Obaluaié
me desse saude e prosperidade.

Sendo a ultima festa antes do carnaval, o Olubajeawa o fim de um primeiro
ciclo de festas, que se iniciara com a festa dasm#égle Oxala. Assim, por um espaco de
quase duas semanas, entre os dias 31 de Jan&rdes Hevereiro, ndo haveria festas no
Pildo de Prata. Isso néo significava que as atiddaeligiosas deixassem de ocorrer. Havia
sido recolhido no sabado, antes do Olubajé, quadotegunda-feira, o jovem Beto, de
Omolu, para sua obrigacdo de 14 anos. Por issoaeéio desta obrigacdo, houve, neste
periodo de recesso, uma certa movimentacao, umdésureta, na casa.

O Olubajé é uma festa que ocorre do lado fora dmat@o, na Praca Gigbemin,
porém, como as demais festas, ela se inicia had@orcom um xiré, passando depois para
esta parte externa. Apos a distribuicdo das comnviogs, a festa retorna ao barracdo para
sua conclusédo. Os orixas que sao vestidos nestasts Omolu, Nand, Oxumaré, orixas da
mesma familia mitica, e alguns outros como Oxungda OXxossi.

A refeicdo sagrada, composta das diversas comidasodxas, € servida aos

circunstantes em folhas de mamona, e deve ser aaieighé, enquanto os orixas dangam.

8 Barros (2000a) relata sobre uma outra pratica enpprio assentamento do orixa é levado as asas
santo para convidar os chefes de terreiro e demetisbros da casa para participar da festa que néabear,
solicitando também destes uma contribuicdo em dimlp@ra a realizacdo da mesmi@utra maneira de
informar a proximidade do Olubajé, reservada ergntd aos mais ilustres, € quando uma casa visita a
outra, levando os assentamentos do orixa em peragiib. E comum que a pessoa, assim homenageada pela
visita, dé uma contribui¢do para as festividadeae@mesmo tempo, assegure a sua presenca” (p. 92)
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Quando Obaluaié/Omolu vem dancando, dois iniciadmsnpanham a danca do orixa, e
distribuem as pipocas colocadas em um grande cestolhendo dos presentes em um
prato, algumas notas de dinheiro, que sdo paspada&stes pelo corpo antes de colocadas
pelo publico no prato. Como lembranca da festasgetasoas recebiam um pequeno cesto
de palha, onde eram colocadas as pipocas.

Estes mesmos iniciados que acompanham o orixamasifgumas das pipocas sobre
0 publico presente, que caem sobre eles e vaoam fgando fora dos seus corpos as
possiveis enfermidades que pudessem acometé-lobmAaa festa as pessoas se retiram
lentamente do terreiro, subindo as escadas quenléavaua, levando consigo 0s pequenos
cestos de palha, alguns punhados pipocas e aaetezem sua passagem, Omolu lhes

levou todos os infortunios e restituiu-lhes a bamade.

Cena 3: A danca remunerada

Era grande a excitagdo na casa de Paulinho de @xutha do nome da iad de
lansa. E tal excitacdo ndo decorria apenas do esfpto da casa ganhar um novo filho,
mas pela grande festa que se preparara depoistdégepo sem novos iniciados. A morte
da mée de santo de Paulinho fechara o terreiracupoano para as festas e obrigacdes
publicas. O nascimento de um novo filho de sardoaeoportunidade de ouro para a casa
retomar seus dias de grandes festas e esplendor.

Ocasifes como estas sao muito importantes pataru@iro, pois além de mobilizar
todos os membros da comunidade, é a oportunidadas@areceber visitas ilustres. Pais e
maes de santo, ogas, equedes e iniciados maissva¢houtras casas sdo convidados para
celebrar o novo iniciado. O préprio ritual dounkd requer a presenca de convidados
externos, pois a chegada de um iab exige o reconéet® dos membros de outras casas,

uma espécie de “apresentacado a sociedade” dos filnoss’.

" Conforme propSem Vogel, Mello e Barros (1993)infa casa de santo s6 pode dizer que existe,
verdadeiramente, depois de tirar o seu primeirocbade iads. Tudo pode ser secreto, menos 0 Orywhs,
além de tirar os filhos de santo, é preciso apréséms a sociedade. Ao fazé-lo, no entanto, se esta
constituindo o nome (e renome) da casa. As saigasnf a reputacdo das ialorixas, atestando a sua
capacidade de gerar filhos e, a partir desta, a sampeténcia sacerdotal.(...) Em cada “saida” secka na
vida-de-santo uma nova geragdo. Esta vai integrasuaessdo dos barcos que partiram em demanda da
exceléncia iniciatica. Com isso, a estrutura do d@mblé adquire seu movimento peculiar. (...) Essa
virtualidade é conhecida em todas as casas de saatwtituindo o principio I6gico de sua reprodugido

seu crescimento, (...).” (pp. 78 — 79)
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Tudo havia seguido as rigorosas prescri¢coes afesngor Mae Palmira, e a ajuda
de um amigo e irmdo de santo de Paulinho, de nomge Jfora essencial para que tudo
corresse em conformidade com o espirito que peesidielebracdo de uma nova vida que
se inicia, tanto para a nova iniciada, como patasa, que pretendia retomar os seus dias
de festa.

A casa se enchia de convidados e Paulinho vestinmdabada branco com detalhes
dourados, em homenagem a Oxum, seu orixa, coadjarin’® nas maos, presidia a
ceriménia e dava inicio ao candomblé no toqueadamunh&’. Entrava no barracdo
seguido pelos seus filhos em fila indiana, do ma&ko ao mais novo por ordem de
iniciacdo, dando duas voltas completas pelo saldle se realizam as festas publicas, para
depois sentar-se em sua cadeira de honra, acenasdugds que encerrassem o toque de
abertura e dessem inicio aié saudando um a um dos orixas, cada um deles conagpe
trés cantigas, pois havia ainda muito o que faaquela noite.

Apbs a saudacao aos orixas Ogum, Oxossi, ObalDaggnhe e Oxumaré, Paulinho
fez uma breve interrupcéo para que se fizessereipa saida do i E assim ocorreu em
cada uma das saidas do iad, com breves intensggajndo a ordem do xiré, até a troca
para aoupa de galaquando o orix4, apds dar o seu nome, veste pasaspecificas para
dar rum no santt. Neste momento, enquanto algumas equedes vestiamu@as no NOvVo
iniciado, Paulinho pediu aos ogés que tocasseniuffy em homenagem ao orixa de sua
falecida mée de santo, lansé, convidando algungm@sentes, iniciados mais velhos, para
dancar.

O ritmo, que comecava lento, aos poucos foi garhdond;a, e nesta mesma
medida, alguns dos convidados a danca comecavamtia @s efeitos da aproximacao de
seus orixas. O publico comeca a bater palmas apiroach a perspectiva dos orixas se

manifestarem. Jorge, iniciado do orixa Ogum, comegaerder a coordenacdo de seus

8 pequeno sino de duas campanulas, feito em méliado para invocar as entidades.

" Também chamado devania, avaninha, rebate ou arrebatste ritmo acelerado e sincopado é uma espécie
de chamado aos orixas, marcando o inicio ou o f @krimonias religiosas. O termawanig segundo
Cacciatore (1977), vem da lingua ioruba, e signéjc'eles”, wa, “movem-se”niha, “em dire¢do a” (p. 55).

8 N&o vou me deter em maiores descricdes sobraieste uma vez que em seu trabalho, Vogel, Mello e
Barros (Op. cit.) fazem uma detalhada descricétedes

81 A expressdo refere-se aos toques feitos paracé daincar, em festa pablica com suas roupas ecapesr
rituais.

82 Ritmo vigoroso, rapido e de cadéncia marcadduitto especialmente ao orixa lansa, mas que acdrapan
também cantigas de outros orixas.
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movimentos, seu rosto se desfigura mudando sugiefeiHa uma nitida impresséo de que
o transe € eminente.

Os filhos de santo de Paulinho animam-se, pads ver dancaio Ogum de “tio”
Jorge e com isso cantam e batem palmas mais animaalsndo invocagfes ao orixa
guerreiro, através dos gritos de saudaium ié Os ogasdobram os courosha
expectativa de fazer o ebomirnar no santo Ha uma intensa excitacdo no ambiente. Jorge
cai no transe. As equedes presentes, muito selicitarem para tira-lo do saldo e vesti-lo.
Ogum, ndo mais Jorge, € quem voltara ao saldo asrsupas de gala.

Em festas de candomblé alguns orixas pelo cardtersubs dancas, mas
principalmente, pela beleza e vigor de seus moviosesdo muito esperados pelo publico
presente. Para os membros de uma casa ha preferémcpredilecdes, nem sempre
expressas de modo publico, mas notaveis a pagiretcdes de satisfacdo e dos gritos
entusiasmados invocando o orixa. O caso do Ogufticdedorge era um desses. Sua danca
contagiante provocava reac¢des no publico, nos ogasfilhos de santo. Alids, nestes, de
um modo muito especial, muitas vezes, a uma ckuae sua dancga, induzindo os mais
jovens ao transe.

Um pouco antes dos orixas voltarem para o sal&doyeipei o intervalo para dar
uma volta pelo terreiro, e conversar com algumasqgees da casa. Neste momento pude ver
0s orixas sendo arrumados para entrar. Com o grix@stido em suas roupas de gala, toda
em branco e prata, cobertardariwg, a folha desfiada do dendezeiro, portando umadaspa
prateada, Jorge parecia mais alto, com um ar rmgis nobre e distinto. Jorge, alias, era
magro, porém, um sujeito grande, de largas espaduaas roupas da divindade guerreira
seu porte fisico parecia muito mais notavel. Adfarmacdo do homem no orixa guerreiro
mudava de maneira sensivel sua fisionomia e suiastedsticas fisicas, a ponto de torna-
lo quase irreconhecivel.

Os ogéds comecam 0s toques para que 0s orixasogestitkem no saldo. Ao toque
do ritmo bat4, lento e cadenciado, com uma cars@galando os presentes e solicitando
licenca no caminho, vem o cortejo dos orixas tesmdi@nte o Ogum de Jorge, seguido por

um Oxossi, um Xangd, duas Oxum e ao final do amreejad de lansd. Os orixas dao duas
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voltas completas em torno do saldo e sdo coloadeltsdo, sendo os mais velfibpostos
sentados em cadeiras. Paulinho pede aos ogasigeeims toquepara dar rumem cada
um deles.

Apesar de Ogum ser o mais velho entre os preseRtdinho pede ao orixa,
discretamente, que faca uma concessdo e deixeasuga gara o final. O pai de santo
parecia saber o que a danca do orixa de seu irs&ovava, e ndo queria criar uma espécie
de anti-climax para a sua festa. E apesar da kargar pela madrugada, ninguém ousava
sair sem ver o Ogum de Jorge dancar. Era grangpeztativa quando os ogas iniciam, ao
som do ritmo forte do adarrdfhas cantigas saudando Ogum.

Brandindo a espada que portava, a danca de Ogueitaede gestos agressivos,
porém graciosos. O grande homem dancava com aalelezima pluma, a despeito do
vigor que sua danca demonstrava. Com o aceleraitrdo, os gestos ficavam cada vez
mais precisos, e Ogum combatia seus adversarigginiér®s em suas sagas guerreiras,
ilustradas através dos céanticos em ioruba. Sucesiiaas dancas com pequenas pausas,
deixando a platéia cada vez mais emocionada. Alguesentes caiam em transe e eram
retirados do saldo. O publico aplaudia comovidan@smo ritmo dos atabaques, e Ogum
se dirigia com gestos aos ogas, que puxavam nawvdigas, cada vez mais fortes.

Diante do éxtase da platéia, Ogum se dirige a ugu@de com um outro gesto,
como que solicitasse algo. A equede atende, e gramite se retira para a cozinha,
voltando logo depois com um prato branco, que gate® orixa, pegando de suas maos a
espada que este portava. Ogum entdo se dirige@apfaesente ainda dangando, com o
prato nas maos. Vai passando pela assisténciaajoeacno prato notas de dinheiro e

moedas.

8 Esta designacaarixa mais velhao caso em quest&o refere-se ao tempo de iniciliéitho de santo, mas
também pode referir-se ao fato de dentro da cogji@ldo candomblé serem os deuses mais velhos da
criagdo, como por exemplo no caso dos orixas Gxalana. Por outro lado, Ogum, a despeito das refia®
miticas falarem que se trata de um dos primeiro@gyrvindo logo depois de Exu, o primogénito, guas
nunca sera visto sentado. Isto ndo coaduna comaséter agitado e guerreiro, ao contrario de Xapgé,
exemplo, que a despeito de ser “mais jovem” easabém um guerreiro, é considerado o “grande rgijre
isso, quase sempre é convidado a sentar-se, a g@@a@siniciado seja muito “novo de santo”..

8 E um ritmo forte, muito marcado, que se aceleraddo continuo, de caréater invocatério utilizadecapa
todos os orixas, cujo objetivo“gencer as resisténcias ao transéBarros, 1999 67). Segundo Arthur
Ramos o ritmdtem a propriedade de evocar qualquer sant&firma-se ainda que este ritmo tem o poder
ou a funcéo de invocar os orixas para a guerraredpacomo acompanhamento de muitas cantigas de xiré
utilizadas para dar rum nos santos, como no casguestao.
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Apds uma volta completa pelo saldo, o prato estéoake dinheiro. Ogum, entéo, se
dirige aos atabaques e coloca aos pés destes @rdimbcolhido, oferecendo-o aos ogéas
através de um gesto, cruzando os bracos sobret@ pemo se os abracasse. Muitas
palmas na platéia e o orixa vai em direcdo a poetssaida para ser recolhido sob os
aplausos do publico presente. Paulinho pede aindaogas que toquem para Oxald,
anunciando o fim da festa. O sol comeca a darssiaique iria raiar ao som da Ultima
cantiga, saudando Oxaguia, a alvorada.

Entre “Servir a Deus e a Mammon”: muito mais coisaentre o céu e a terra do que
supde a nossa va filosofia

A seqUéncia de cenas apresentadas parece forma@uadno Unico, e pode até
sugerir que se trata de diferentes momentos de esmm dia de festa em um terreiro de
candomblé, especialmente as duas Ultimas cenas)agam episddios ocorridos em duas
celebracdes publicas, e por isso possuem muita &s comum. Em ambas cenas, por
razdes distintas, orixads dancam e manuseiam dinbanio pelas pessoas presentes a uma
festa.

Logo, podemos notar que embora as trés cenas posg@aade semelhanca, ndo
apenas pelo fato de que nelas vemos diretamentdvetty 0 uso de dinheiro em atos
religiosos, como também pelas acdes e objetoscplares utilizados, elas guardam
também grandes diferencas. A despeito de uma gbssildade entre as cenas, a primeira
delas, cena a dos sacrificios, se destaca das sl@oaise tratar de uma cerimbnia de
caréater interno, ndo publico. Inicialmente lancaraiolhar mais detido sobre esta cena..

Os sacrificios que ocorrem no dia de uma celebragéom terreiro de candomblé
sdo atos privados, restritos aos membros da coemmidconstituem-se em momentos
particulares da intimidade do grupo. Embora abextparticipacdo de toda a comunidade
sdo também atos secretos, o ritual propriamenbeodidbrre no interior do quarto de santo,
com participagao restrita de alguns iniciados emdesbros mais velhos da hierarquia.

Se fizermos uma observacdo mais detida e cuidadusder-se-ia chegar a
conclusdo de que ndo sdo poucos os ritos religinaomodernidade onde o dinheiro
assume a forma de oferenda ou sacrificio aos def8sgsndo algumas interpretacdes, por

exemplo, nas religides cristds ocorreu uma esplr®ublimacdo dos atos sacrificiais que



101

assumiram a forma do dizimo, da oferenda e da e&histo, no entanto, nao significa que
exista uma naturalizacdo dessa onipresenca doidinléas, pelo contrario, ela é quase
sempre motivo de descrédito e acus&tad que interessa aqui, essencialmente, é perceber
que a presenca explicita do dinheiro em atos oslgg € muitas vezes fonte de acusacao.

A preocupacdo com tais acusacbes sempre marcarapratisas relativas as
religides afro-brasileiras. Quase sempre buscodaser distingdo entre “praticas
fidedignas”, de “origem africana”, e aquilo que ml@an de “magia negra”’, objeto de
acusacdo. Esta polémica atravessa as obras denEtiisoeiro e de Roger Bastide, por
exemplo, que procuram distinguir os “verdadeiroses#otes” iorubanos (ou bantos, no
caso de Carneiro), de “oportunistas e charlatdesbra de Paulo Barreto, o Jodo do Rio,
intitulada “As religides no Rio” (1906) procurouvastigar detidamente a praticas dos
curandeiros e feiticeiros da cidade do Rio de Janaissociando as praticas destes aos

sacerddcios “africanos”, os candomblés

8 Conforme o livro “O Caminho: Sintese da doutririaté para adultos”, a missa catélica se dividedeas
partes essenciais: a liturgia da palavra e a lawlg sacrificio. A liturgia da palavra divide-sa éturgia da
oragdo, onde ocorrem agacdes preparatdrias, o Gloria e a coletaa liturgia da palavra propriamente dita,
que se refere as leituras biblicAsliturgia do sacrificio esta dividida em quatrortea, aquela a qual faco
referéncia aqui, é a primeira parte, denominagparacdo das ofertas: “a) preparacéo das ofert®sto e
Vinho sado levados para o altar. Neste momentojstéar coloca também espiritualmente sobre o altaua
oferta: vida, trabalho, sofrimento, alegrias, etslinguém compareca diante de mim de maos vaziaskc
5)™. (p. 235). As demais partes estdo relacionadas aos atoagrah&ios e a comunhado. Curiosamente, 0
pequeno breviario ndo faz nenhuma consideracée satmleta que a despeito desta ser apresentada como
oferenda no altar, ela ndo faz parte da liturgigatwificio, mas da liturgia da palavra.

8 A questdo do dizimo para os seguidores de igmyasgélicas é um tema de pesadas discussdes e
controvérsias. Os problemas envolvendo o suposto usa deste dinheiro chegaram a se tornar objeto de
escrutinio do poder publico, através da Procuraddédral da Republica que processou dirigentes dedas
denominacdes evangélicas por enriquecimento ili€processos questionavam a compra de emissoras d
radio e televisao por parte destes dirigentes. ri@igafirma Clara Mafra (2001)%...) chamaram a aten¢éo
antes por sua capacidade de formar e atrair a aenglas multiddes colocando-se como vitima de
perseguicao (...). O curriculo de formacéo de nddkis segundo uma retdrica persecutéria se inteasifo

ano de 1995, quando a concessao da Rede Recorfitn@da para membros da Universal e a Rede Globo
passa a realizar uma série de programas procurasdminaliza-la. Segundo o antropdlogo Emerson
Giumbelli, que fez um cuidadoso trabalho de arquebre a questdo, o ponto principal da acusacaaréa

uso do dinheiro no culto religioso. (...) Concemila a edicdo (das imagens) em um momento espeddfico
rito, o pedido de contribuicdo, as imagens reale@mdcom uma camara escondida estabelecem uma
correlagdo simples e direta entre aquele culto,racg divina e o dinheiro. (...) O golpe final, gserviria

para a completa criminalizacdo da Igreja, vem comeportagem de 22 de dezembro, quando o Jornal
Nacional apresenta um video com cenas que “desaetaa intencionalidade que se escondera por tr&s da
praticas em si mesmas bastante suspeitas.” (pp- 49).

87 Um episédio narrado por Ruth Landes (2002) ilussta oposicdo entre um sacerdécio “legitimo” e uma
suposta atitude oportunista de uma mae de santwdekaconta com riqueza de detalhes como se viu
envolvida e pressionada a dar dinheiro a uma maani®, da qual se livrou gragas as suas relagies c
Edison Carneiro e com Mae Menininha do GantoisfiAal do longo capitulo, ela descreve a conveida ti
com Carneiro e com a veneravel mée de santo bdiam&o é concebivel? — Perguntei a Edison no dia
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A presenca do dinheiro em atos religiosos pode raetivo de profunda
desconfianca. Ha uma economia propria que caraates gestos e as acdes ligados as
coisas sagradas, que guarda largas distincdes tiiades humanas perante as coisas
mundanas. Essa economia do sagrado leva os inds/i@wagirem de modo escrupuloso
diante de certos fatos ou situacdes, seguindo gpécie de etiqueta do sagrado, que
orienta as ac¢des, criando universos separadosmngde € de “Mammon” ndo pode estar
misturado as coisas de Deus.

O préprio texto biblico coloca essa separacdo enwia religiosa, sagrada, e o
dinheiro, sendo este o oposto daquela, uma veagjegpressdes do poder do dinheiro séo
muito distintas das expressdes do poder divino. cC@rafirmei repetidas vezes ao longo
deste trabalho, o dinheiro, que seria o0 mediadorewsal, despido de qualquer valor que
ndo fosse o de troca generalizada, acaba assumunids significados a partir das relacoes
em que ele se encontra. Deste modo, coisas sagradam ser tocadas pelo dinheiro e o
dinheiro pode entrar, de alguma forma, no mundealyrado. Na verdade, parece muito
claro que a experiéncia real tende a negar de wveelmente esta distingdo absoluta entre o
universo da religido e o dinheiro, estas coisasaodem existir separadas de fato.

O que interessa essencialmente € olhar para as@&isi em que o dinheiro ndo € um
objeto auto-explicavel, dotado de uma “natureza@ ga coloca acima das relacdes, mas
exatamente, como, quando e por quais razdes elenaasm carater ambiguo. Diria mais
ainda, o dinheiro sempre assume um carater ambigsem divida alguma, ao se imiscuir
em atos sagrados, ao ser entregue nas maos de derséestados em homens, o dinheiro,
sem perder suas caracteristicas de meio de trobge® dotado de valor, assume outros
papéis e outros sentidos. A despeito de uma lomigé@vEncia com terreiros de candomblé,
sempre mediada pelo distanciamento do pesquisatljumas praticas sempre podem

causar-nos certo espanto, principalmente porqueerai#o, eu nunca havia presenciado

seguinte, contando-lhe a histéria. - Nao me adriaravias estou surpreendido com a pressdo que exerc
sobre vocé! E positivamente contra a ética! No totrgto que tenho tido com mées, nunca soube dequea
tivesse invocado poderes mais altos para ganhar fillma E extraordinario! As mées ‘caem no sante’ d
repente, para saber como solucionar problemas gesados como doencas fatais, violagbes de tabus,
despachasMas para ganhar vocé! E tanto dinheiro! — Ele aslyejava. — Eis porque organizamos a Unido
com os templos de boa reputacdo — para proscregsea eharlatanice(...) Quando lhe contei o que se
passara, Menininha ndo se dignou comentar a ocaiggén“— Quem ¢é essa mulher? — perguntou
retoricamente — A senhora a chama de mée? Ela gaehar a vida, e ndo ajudar os outros, e nunca foi
treinada em candomblé alguiBsta atras de sua carteira de dinheiro, minha sendoe do prestigio de seu
nome.” (grifos meus) (pp. 249 — 250)
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alguém oferecer dinheiro em troca das nozes deg(@bipnos atos sacrificiais. Este espanto
pode ser causado muitas vezes pelo modo particulastilo pessoal adotado pelos pais de
santo na maneira de conduzir sua casa ou 0s rituaiselo carater de novidade que cada
descoberta nova provoca. O fato de nunca ter @dstmciado aos atos sacrificiais esta
forma de doag&o em dinheiro realmente inquietoud®gpertando a minha atencéo.

A prética de colocar dinheiro no prato onde os peslalas nozes sao servidos aos
participantes, como viria a apurar mais tarde, okega a ser tdo incomum assim, como eu
julgara no primeiro momento. Constatei ainda, envecsas com outros pais de santo, que
este dinheiro pode ser tanto repartido entre asaoties do sacrificio, 0 axogum, o oga
responsavel pelos sacrificios dos animais, e osademgds, como uma espécie de
“presente” dado a estes, ou simplesmente depositasipés dos assentamentos do orixa,
neste caso, torna-se um dinheiro voltado para @omsdespesas diversas da casa.

A idéia de “presente” aos ogas relaciona-se convimeculo entre estes e 0s orixas,
visto que o0s ogas, como ensinam Carneiro (1948)stad.ima (2002), sdo chamados de
“pais” do orixa. Este vinculo especial entre estdssziduos e as divindades, pressupde nao
uma relacdo de remuneracdo pelos atos sacrifici@s, uma participacdo dos ogas no
tributo prestado as divindades através do saaifieor outro lado, o dinheiro quando
depositado aos pés dos assentamentos pressupOeparti@pacdo mais ampla, da
comunidade neste dinheiro, que se volta para onpag® de despesas coletivas. Neste
caso especifico trata-se de uma espécie de “dinihedrcado”, na acepgdo sugerida por
Viviana Zelizer (1994¥.

Zelizer aponta para o fato que os agentes socrasufam separar o dinheiro

segundo usos distintos, estabelecendo qualidadesertiiadas para este dinheiro. A

8 viviana Zelizer aborda de maneira bastante pertina producdo de moedas pelos agentes sociaistira p
das intera¢8es afirmando que, a despeito do dmpeitencer a uma esfera voltada para o calcutw e&sgo

ser uma ferramenta racional dos mercados econdmmodsrnos, ha uma outra dimenséo do dinheiro que é
profundamente influenciada por fatores sociais kumais. Com efeito, ndo hd uma Unica moeda, mas
diversas moedas séo criadas a todo tempo, estabétedistingdes entre elas a partir das relacdequem
elas se encontram. Segundo a autofa:While money does serve as a key rational todhefmodern
economic market, it also exists outside the sploémmarket and is profoundly influenced by cultuaald
social structures. 2. There is no single, unifogeneralized money, but multiple monies: people agtm
different currencies for many or perhaps all typEssocial interactions, much as they create disiuec
languages for different social contexts. And peeglein fact respond with anger, shock, or ridieulo the
“misuse” of monies for the wrong circumstances ocial relations, such as offering thousand dolldt to

pay a newspaper or tipping a restaurant’s owrndoney used for rational instrument of exchangesnst
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criacdo de formas distintivas para o dinheiro ac@uando os agentes utilizam técnicas
variadas, que delimitam precisamente o seu usodtsnexemplos que Zelizer destaca é
um estudo sobre a prostituicio em Oslo, Suécia,refaga que as prostitutas tendem a
separar o dinheiro recebido através da previd&wouel, destinado para as despesas com a
“vida séria” (‘straight lifé’), o pagamento de contas ou aluguéis. Em contidparo
dinheiro obtido com a prostituicdo € dirigido pga@stos com o “outro lado da vida”, a

diverséo (§oing out), bebidas, drogas e roupas (Zelizer, 1994: 3ukora ressalta ainda:

“How are multiple monies distinguished? How, cately, do people set
death money apart from rent money, or investmentepdrom gift money?
[...] there are a number of different techniqueshsas restricting the uses
of money, regulating modes of allocation, inventimguals for its
presentation, modifying its physical appearancesigihating separate
locations for particular monies, attaching specta@anings to particular
amounts, appointing proper users to handle spdcifmonies, and
earmarking appropriate sources of money for spatifises. Indeed, the
standard practice of budgeting constitutes a spease of earmarking: the
subdivision of funds to an organization, governmemtividual or household
into distinct categories, each with its own rulésxpenditure” (p. 29

No caso do Pildo de Prata, notei que a maior pasgesezes o dinheiro foi colocado
aos pés do orixa. Houve, no entanto, algumas v@pegue nada pude apurar sobre o que
ocorria com o dinheiro, pois ndo o vira dentro d@artp de santo, por outro lado, ficou
evidente que este ndo fora dado aos ogéas. Possivelra pai de santo deu algum destino
particular a estas contribuigoes.

Retomando a idéia de “participacdo nos atos saaidl, que permite aos ogas
receber este dinheiro, pelo lado de quem deposif@ato o seu dinheiro, hd também uma
forma de participar do sacrificio, dando uma pdéesi a divindade, renunciando, de algum

modo, a algo de valor em favor de seus deuses;ando assim a sua protecao.

“free” for social constraints but is another typef @ocially created currency, subject to particulaetworks

of social relations and its own set of values anorms.”(Zelizer, 1994:. 18 — 19)

8 E muito interessante perceber, como destaca ailgiéora, que a forma que o dinheiro é obtido eltab
qualificagcfes relativas ao seu uso e, ainda mais,wen valor diferenciado para este dinheiro. Sdgun
Zelizer, no estudo em questdo, as prostitutas astgue o dinheiro obtido através da prostituft@mns a
hole in your pocket and has to be used quickly”3p.Em outras palavras, este dinheiro tem uma viila Ut
muito curta e se perde facil, uma vez que vem deeira “facil”. O mesmo raciocinio pode ser adotpdoa

o dinheiro obtido através do crime ou do jogo, sgigam obtidos de maneira “facil” ou ilegal e pstaerazéo
ndo pode ser destinado as coisas “sérias” dataidagomo pagamentos de contas, impostos, alugiéis,



10t

Sem duavida alguma esta dimenséo redistributivaagoificio aparece nos rituais
posteriores as celebracdes publicas, quando o rabnsagrado, apos ter sido depositado
aos pés das divindades, é comido pelos membrdado& do terreiro, na chamadeesa
fria. Ou seja, o circuito parece fechar-se em si medenmaneira entropica, voltando ao
seu principio, fazendo o axé retornar aquele geetaf aos deuses, seja em dinheiro,
trabalho ou doagbes de quaisquer espécies.

Ha, porém, uma dimensao essencial do ato sacdrifjag@nao pode ser esquecida: o
sacrificio precisa ser aceito pelos deuses. O {idgpnatdrio tem o papel de estabelecer esta
conexao entre homens e divindades, de trazer astaspronta para 0 ato que invoca,
agradece ou requer a atencdo dos deuses. Antesodas serem repartidas entre os
circunstantes, elas cumprem seu papel de anungatisfacdo dos deuses. SO entdo elas
podem ser trocadas pelas notas de dinheiro, s6,anttliante a presenca dos deuses, que
se manifestam no jogo divinatério e na possess&ede iniciados, é possivel estabelecer
uma conexao com o sagrado.

Ao contrario das moedas que sdo parte integrarg@skentamentos de safitou
mesmo das oferendas apresentadas diante do dfikca;eeste dinheiro ndo é sacralizado,
ele ndo muda, necessariamente, de status, ele paréicipa dos atos religiosos, ele é uma
parte comum entre o fiel e seus deuses, € umdripago pela graca distribuida. Disto
decorre a importancia dada por alguns pais de ,santcespecial, no caso observado, de
gue este dinheiro ndo seja revertido diretamenta pa ogas, apesar destes terem este
direito ou prerrogativa, mas que ele reverta entdonda comunidade, redistribuindo no
circuito a graca obtida junto aos deuses.

A questéo é de fato ambigua, pois este dinheirooguegas teriam direito ndo é

realmente um pagamento, mas pode ser entendido tabmwisto que eles sédo os “pais” do

% Vogel, Mello e Barros (1987) fazem longas considées sobre a heraldica das divindades e da peesenc
do dinheiro nos assentamentos de santo. Confornautoses:“Todas essas referéncias a relagdo entre
espécies monetarias antigas e cores embleméatica®rixas tém apenas a finalidade de chamar a atenca
para o que parece constituir uma heraldica dos dsuso candomblé. (...) A idéia do “santo” se progaz

meio das “coisas do santo”. (...) Um orixa se torparceptivel e, deveriamos acrescentar, cognoscivel
gracas a este mesmo artificio. As coisas que iatad lista de Oxum, com excecao daquelas cuja fymga

rito, é instrumental, contribuem para “fazer” o &é, porque séo coisas que o representam. Nenhufas de
pode faltar, se quisermos que ele se faca presemtseu “cavalo”. Sado essas coisas que lhe permiem
incorporagdo. O orixa aparece quando se opera,aflifiente, a conjuncdo dos seus emblemas. E um dos
elementos desse sistema sao precisamente as nidpgad4 — 15)
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orixa e estdo trabalhando diretamente para quesased sejam alimentados. Um pai de
santo relatou-me que este tipo de ato da partegiisessaltaria uma dimenséo do ‘toma
la, da c&’, que costuma recair sobre a religidoE por este caminho, retomamos o
problema da acusagédo de comeércio da fe, que &€yartnente sentida pelos adeptos do
candomblé.

Discursos acusatérios sdo acionados em situagOesriske ou tensdo, como
apuramos nos capitulos anteriores. A naturalizdeduresenca do dinheiro s6 pode ocorrer
de fato em situacdes onde ha um acordo tacito estagientes, a ruptura destes acordos ou
a quebra de certas regras produzem as acusac@ebhaNfoblema algum em destinar tal
dinheiro aos ogas, que até podem receber pagameltceu trabalho, como vimos no
capitulo 1, no entanto, pais de santo tendem aeseemir contra acusacdes ao evitar a
presenca do dinheiro nos atos sacrificiais, ou de&giinar este dinheiro aos ogas, mas a
totalidade dos membros do terreimarcandoesse dinheiro como um dinheiro para as

despesas da casa.
O “médico dos pobrese seu grande ritual de cura

Uma das representacbes mais recorrentes do orbeédu&é nos candomblés,
também chamado de Omolu, é a de que elmédico dos pobrés O misterioso orixa que
se veste coberto com palhas é para o povo de eaotixa relacionado com o bindmio
saude/doenca, e quase sempre € ele o deus aceqeabsre quando alguém cai enfermo
ou enfrenta problemas de saude de origem descadiaheci

O corpo exerce um papel central nas relacdes féise divindades no candomblé,
sendo apontado como local por exceléncia da m#&ai&s do contentamento ou da furia
dos orixds com seus seguidores, a0 mesmo temptra¥es do corpo que 0S orixas

possuem o0s adeptos. Barros e Teixeira (1988) emgeesmm um longo estudo que

%1 Trata-se de uma representacdo nativa do orixalW®tmluaié, decorrente do fato do orixa estar

relacionado a salde e nas religides afro-brasileieado estas brotado justamente nos estrataEsotnos
favorecidos, o apelo a este orixa constituir-seinico recurso disponivel nos casos de doenca. Bow 0
lado, no sincretismo religioso este orixa esta@ado a Sao Lazaro e a Sdo Roque, santos cattifiedss a
cura dos leprosos e das doencgas de pele e, saiyratucha vida de privacdo e mendicancia em favauda
dos menos favorecidos.
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demonstra como os candomblés articulam as suasages sobre saude e doenca a partir
das marcas corporais impostas pelos orixas.

Essa funcdo de médico dos pobres exercida peld,atinge seu paroxismo na
festa em que Omolu é celebrado, pois nesta sdoam@e uma série de idéias que sao
essenciais nas relacdes entre os fiéis e seussddugeimeira delas € o fato de que uma
das formas de se restituir o lago rompido entiesfidivindade, que provoca a doenca ou o
infort(nio, é prestar sacrificios, é alimentar esise¥. Barros e Teixeira apontam para o
fato de que oghdGs de saldeaptam o axé da divindade através da apresentecéferta
aos orixas, que restabelece a “boa vontade” destes fiéis.

Deste modo, o Olubajé € uma espécie de ofereridiven onde sdo servidas as
comidas votivas de todos os orixas, onde todosirdsosdo convidados a banquetear com
Omolu, o responsavel pelo controle da saude e éiagdp da vida e da morte, restituindo a
saude aos presentes através do ato de repartimesits sagrados entre homens e deuses.

Uma outra idéia importante que aparece na celabrdg Olubajé, ainda conforme
Barros e Teixeira, dobury a pipoca, também chamadaftbe de Omoly € parte essencial
no rito ou eb6 de limpeza espiritual, denominadeudiment®. Conforme a descricdo
destes autores, a passagem das pipocas sobrecodzmpele que se submete ao rito tem
uma funcdo de limpeza, invocando o mito de que estéh € o deus da variola,
abandonado pela méde Nana, pelas muitas chagadadgalpelo seu corpo. Foi lemanja,
sua mae adotiva que salvou-lhe, curando as fegidestituindo a sua saude.

O Olubajé é entdo um grande ritual de limpeza, peipipocas atiradas sobre o
publico ou aquelas levadas nos pequenos cestogastiodessa espécie de “sacudimento
coletivo”. O médico dos pobres passa pelos presarfegecendo aos seus fiéis a cura para

0s seus males, através da grande oferenda a tedteuses, restituindo o vinculo com as

2Vogel, Mello e Barros (1993) contam uma narratiitica sobre o surgimento do oraculo de If4, dojdg
blzios, que relaciona a falta dos sacrificios doedns aos deuses e a fome destes, uma vez qusmesshjd
ndo lhes prestavam a devida homenagem. O oract#io @i a forma encontrada pelos deuses para advert
0s homens sobre seu futuro, e com isso exigiresaosficios necessarios para a sua alimentacadactes
Conforme os autoreSComo se constata no relato mitico, coube a Exiestauracdo do sacrificio e, com
ela, tanto os deuses quanto os homens se tornaeas devedores. Os primeiros porque voltaram a ter
comida e bebida com fartura. Os Ultimos porqueaas do oraculo, puderam conhecer o futuro e aadmt
dos orixas.”(pp. 15 - 17).

93 Segundo Cacciatore (197%acudiment@ definido comd‘Ceriménia ritual para purificar e limpar uma
pessoa de vibracdes negativa, por meio de saas#iaferendas, canticos, gestos litlrgicos, ete.d® port.
Sacudir, sign. jogar fora.” (p. 238)



10¢

demais divindades através do sacrificio e exesmugoder especial de trazer a cura com o
“banho de pipocas” no publico.

O ritual, porém, ndo estéd ainda completo. O pulpisente precisa ainda prestar
tributo ao deus, deve restituir ao orixa a dadi@aura de seus males, recebida através do
rito. H& entdo o momento em que os fiéis pegam isoi@s e moedas, esfregam nas varias
partes de seus corpos, esperando que este atoontggecjunto com aquele dinheiro suas
aflicdes e doencgas.

Ha sem duavida uma troca direta entre o deus e f@igs primeiro o grande
banquete, onde homens e deuses partilham a refeagfiada. Os frutos produzidos pela
comunidade sédo repartidos com o publico visitarg&oeapresentados ao deus, que distribui
0 seu axé com o0s visitantes presentes. Depoismiprdeus, seguido de seus acdlitos vai
ao encontro do publico oferecer o seu axé atragésud danca e das pipocas e presentes
distribuidos ao publico.

O publico entdo tem que retribuir a dadiva do grigén que dar algo de si ao deus,
tem que completar o circuito através do qual ttansios dons. O dinheiro entdo é
introduzido, mas ele esta envolvido em um ato noagista despido, inicialmente de seu
sentido corrente, assume um papel distinto, mugpecifico: o dinheiro vira, neste
contexto, uma dadiva ofertada aos deuses, ele @egghnentaneamente uma marca
diferenciadora. Curiosamente, o ritual de sacudimenvolve o uso de moedas, que sédo
também passadas pelo corpo do “paciente”, junto oomnos materiais utilizados na
limpeza e depois disto s&o langadas fora, ndo ploderais retornar nem ao oficiante, nem
para o paciente do rito de cura.

Este dinheiro dado ao orixa durante a festa podlesntanto, retornar a circulacao
depois de depositado sobre os assentamentos @ Bléxvai cobrir as despesas da festa,
ajudar a comunidade, vai preparar outras festas, vottandgunidade demonstrando que o
movimento € constante e interminavel, como o flw® vida que ndo pode ser
interrompido, ele prossegue através das geragasduzindo o axe.

Este momento, porém, esta conectado a um outrap ranierior: a coleta das
esmolas para o santo, descrita por Barros ()@@8no uma parte do ritual, uma tradicéo

gue segue sendo repetida anualmente pelas ruas de BRaneiro e Salvador. Esta coleta €
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uma forma recolher uma parte do dinheiro necespar® a realizacdo do grande banquete,
mas também de dar publicidade a celebracéo quecudier.

O circuito parece girar de modo constante, estabet diversas conexdes entre
homens e deuses. A curiosidade é que neste cimudioheiro é um veiculo portador de
axé, faz parte como todas as coisas humanas, a ealdoenca, a sorte e o infortinio, do
mundo integrado que os candomblés sugerem, um namadCcéu e terra estabelecem um
intercambio permanente, onde os deuses se fazemnkoatravés da possessdo, onde, de

modo reciproco, as coisas dos homens sdo tambédedsss.

O Balé dos Deuses: As divindades recolhem (pessoahte) seus tributos...

Um dos momentos mais esperados nas festas publiicaandomblé é aquele no
qual os santos vaar rum E um momento especial, cercado de expectativae muitas
vezes se coloca em jogo a reputacio de uma casaediiado que um orixa dance
corretamente, que conheca 0s0s* relativos a cada cantiga, que esteja trajado
adequadamente, portando todas suas insignias meydos. A beleza das roupas é outro
dado que chama atencdo do olhar. Os tecidos sabospms brilhos e lamés formando
detalhes de inigualavel riqueza, sdo elementoscqugdem um quadro rico de imagens
inescapaveis.

A reputacdo de uma casa esta, muitas vezes, ads@mabailado de seus orixas.
N&o se deve dancar com afetagdo ou exibicionisnas, @apera-se que as dancas reflitam
as caracteristicas do orixa. Ogum, Xang6 e larm@xemplo, sdo orixas cujas dancas sao
vigorosas, marcadas por movimentos rapidos e agpmessla Oxalufd, pede um bailado
lento, no ritmo do caramujo, um de seus animaisf&dais. Omolu tem uma danca lenta,
mas de movimentos firmes, muito marcados. As i@asn e lemanja devem bailar com
graca e leveza.

As dancas também mimetizam os movimentos relacasads atributos do orixa.
Oxossi move-se rapidamente, como se estivessedm¢@rumaré danca como se fosse

uma serpente deslizando, como o arco-iris quedavarra a 4gua para 0s céus, que retorna

% Segundo Barros (2000b) apalavra ord designa os eéspeciais dedicados aos orixas, que podem ser
também seus fundamentos ou segredos. O termo ehdise traduz poncitamento e por esta razéo refere-
se também a certos canticos especiais de louvagao.
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de novo a terra como chuva. Oxum e lemanja dan¢gamosas como o movimento das
aguas. Ja Xango e lansda agem como se fossem asstadgs, aquele lancando as suas
pedras de raio, e esta movendo-se rapida comoto.ven

Sem duvida alguma este momento € de fato um dos espetaculares do
candomblé, a sua dimensao publica & também aqueétap@rformatica e, por isso mesmo,
mais atraente. Como bem observa José Jorge dell@a(1894), esta é a faceta apolinea
das religibes afro-brasileiras, em oposi¢cédo diegtacarater dionisiaco da possessao por
exus, mais caracteristica da umbanda ou dos caméenamgola. H4 uma ordem
coordenada por gestos sutis e comandos baseadussapes trocas de olhares entre os
participantes de uma festa publica.

Nos quadros apresentados vemos estes codigos semdpulados o tempo todo,
como se cada gesto ou acédo fosse parte de umagpdtingamente ensaiado, mas que na
verdade trata-se de uma grande improvisacdo, ereagvai seguindo um roteiro: o xiré e
a manifestacdo dos orixas, o resto € produzidonaliaqui e agora. Os fatos vao se
sucedendo em cadeia dando a impressao de tererpréidieterminados, mas fluem com
tal naturalidade que é impossivel afirmar que aklgucoisa possa ter mesmo sido
combinada anteriormente.

Em festas de candomblé ocorre algumas vezes ques canvidados de honra
manifestem seus orixas, quando sdo chamados ardengada do xiré. Esta € uma espécie
de delicadeza e demonstracédo de apreco e respeitiixd pelo axé da casa visitada. Cabe
aqui ressaltar que a manifestacdo do orixa € int@tia, ndo se constituindo num ato de
delicadeza do iniciado, mas da divindade que regaaacabeca. No entanto, € também
muito raro que isto ocorra, sendo as vezes enca@do um belo gesto da parte do orixa,
um gesto publico de reconhecimento daquele terpeilas visitantes.

No caso de Jorge e Paulinho, sendo os dois irn@isamtodo mesmo axéespera-
se sempre que iSsSoO va acontecer, e embora estérogarndo seja uma regra, trata-se de
algo muito natural quando o orixa se manifesta.ol.ogstes casos, muitas vezes € mais do
gue esperado que em algum momento o orixa venlsalipasseu iniciado, porém, isto nem
sempre ocorre em uma festa publica, acontecendonsain freqiéncia em cerimbnias

internas e fechadas.
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Assim sendo, €é claro que se espera que o Ogumrdge gossa se manifestar. Ha
uma grande expectativa do grupo em torno distoo Bnamento de sua possessado a casa
entra numa espécie de frenesi, os filhos de sagfis e equedes, contagiando o publico,
tocam e cantam cada vez mais alto, de modo a deiéocse realize. Com a possesséao de
Jorge por Ogum, a casa entra num estado de expactatico. O ar parece parar,
aguardando o inicio de uma tempestade.

A atitude de Paulinho indica claramente que ele ge&ar para o fim da festa o
melhor do espetaculo. Sabe que o orixa do imaddar um show, como sempespor iSso
quer guardar uma espécie de surpresa para o @sabgds sabem disto, e preparam-se de
modo adequado, recordam as cantigas mais difiegisy6s mais complexos, para exibir
sua competéncia e seu conhecimento. Querem dai denglhor para Ogum, para
conseguir deste o melhor que possa fazer.

A dancga comeca e 0s ogas quesamudir o barracdoOgum cumpre 0s ords com
beleza e vigor incomparaveis, e 0s ogas sucedeoardgjas provocando satisfacdo no
orixa. A empolgacéo do publico com sua danca émndmetro para o ato final: através de
sinais Ogum pede um prato e recolhe dinheiro ddiqgmib oferece aos ogés que dividiram
com ele o espetaculo, sem os quais ndo seria pbsalisatisfacdo do publico. O publico
da o dinheiro porque participa da festa e querectar algo para Ogum, quer naquele
momento selar uma alianga com o orixa guerreisvarlsua protecado para o dia a dia.

Ha uma troca clara entre publico e orixa e entie @seus ogas. O publico da o seu
dinheiro, solicitando com este ato a protecdo den®dho colocar as notas e moedas no
prato estas pessoas créem estar estabelecendonaolovéom o orixa, que deve ser
renovado de forma permanente, seja em outras eeliEs, seja através da prestacao de
oferendas ou eb6s ou ainda, da adesdo e das dmigalpcorrentes desta. O deus
manifestado recolhe os tributos diretamente dassrdécseus fiéis, que ali depositam sua
oferenda ao orixa, rogando-lhe a protecao e oiauxil

Mas este tributo recolhido n&o vai ser revertidof@wor da casa ou da comunidade
como um todo, ele é repartido pelo orixa com agugle junto com ele propiciaram aquele
espetaculo, os ogas. Ogum pede aos presentegsattaseu gesto de recolher os tributos
num prato, que presenteiem aqueles que tocam dmtasique invocam os deuses e que

fazem a musica necesséaria ao bailado dos orixés. disheiro é exclusivamente dado aos
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0gas, que repartem entre si o que foi arrecadadmaforma do orixa agradecer a eles a
possibilidade de se manifestar com tamanha beleda enaneira tdo fascinante, mas
representa também uma espécie de comprometimesteEsdras com o orixa.

Temos entdo um circuito através do qual circulardadivas: a danca e o axé do
orixa, a musica dos ogas, o dinheiro do public& movimentam-se nas trocas entre 0s
fiéis e seu deus e entre orixa e seus acolitosn Has principais meios através do qual se
expressam estas trocas €, efetivamente, o dinlgsta.centralidade do dinheiro se da em
funcdo dele ser um elemento de interacao entr&a, @s membros do terreiro e o publico
qgue assiste a festa, ele € o meio através do qualatizam as trocas entre a comunidade
religiosa e o publico, que ndo € composto necessarite por adeptos da religido, mas que
desta forma podem participar ativamente dos atiggagos que ocorrem ali.

O dinheiro, um elemento caracterizado como umaessgo clara de relagbes
baseadas no interesse, como um elemento de razag@ e de quantificacdo das
relacée®, aparece neste quadro como uma dadiva que cieciita os participantes do
ritual. Em outros termos, o dinheiro, sem perdesuss caracteristicas essenciais de meio
de troca, reveste-se de um outro sentido.

Reforco aqui a idéia de que a nocdo de dadiva réloie interesse ou que em
relagdes interessadas ndo existam componentesiva.ddelacdes reais ndo excluem uma
coisa e outra, 0 que muda € o sentido atribuiddeans que trafegam por estes circuitos. O
pagamento pela danca do orixa e o dinheiro dadegteraos ogéds colocam-nos diante de
uma relacdo que, de alguma formmgturaliza a presenca do dinheiro em um ato
puramente religiosoLogo, dadiva e interesse nao sdo dimensdestdiasrdas coisas, mas
sobretudo, é possivel ver dinheiro e mercador&ssitar através de circuitos percorridos
preferencialmente por dadivas. H4 aqui um mesmaocipio orientando a ac¢do dos
presentes aos ritos, tal como ocorre nos atosfisais, onde o dinheiro é uma forma de
participar do ato sagrado, e também nos casosrdadal da distribuicdo das pipocas no

Olubajé. Trata-se de um acordo mutuo que admite auinheiro € parte da pratica

% Retomando algumas questdes apresentadas antetiermstamos diante daquilo que Bloch (1994) sugere
sobre andlises correntes nas ciéncias sociais deadu geral, que tendem a considerar que o dingeinm
elemento capaz de destruir lagos sociais e insasirelacdes exclusivamente uma dimenséo de céaldo
racionalidade pura (p. 6). Conforme podemos percebs atos relatados, o dinheiro ndo € um objeto
unidimensional, pelo contrario, ele estd revestidosentidos que sdo atribuidos pelos agentes segund
contextos de interacao especificos.
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religiosa, que ele é portador de ax@ue ele ndo compra o axé mas que pode fazé-lo
circular pela comunidade, entre os presentes afeiste, ele compra as folhas de Ossanhe,
ele faz Exu dinamizar o principio do movimento. Botras palavras, o dinheiro é um
elemento essencial do sistema religioso, ele acias@ectos cruciais das relacdes
interpessoais e das relagdes entre homens e orixas.

Esta quase onipresenca do dinheiro nos atos saghagkp os quadros aqui
apresentados aos demais capitulos deste trabadhomHoercurso que vai da presenca do
dinheiro em relacbes de compra e venda de servilagosos até uma adesdo mais
completa ao candomblé, passa pelas grandes festadeleracbes publicas, com seu
evidente sentido ostentatorio de maximizacédo degagatravés das oferendas e sacrificios e
chega, enfim, a uma presenca natural do dinheimoqgoarte dos rituais religiosos, como
elemento significativo da circulacéo do principio&mnico da existéncia: o axe.

O que ocorre entdo € que nao € possivel sepanae € ge Mammon, o dinheiro,
com todo sentido acusatério que a identificacdeudapresenca provoca, daquilo que é de
Deus, ou melhor, dos deuses. Ao dinheiro sdo ddi@ssas destinacfes: sustentar a
comunidade e prover o grupo; propiciar a relacdn os deuses; e por fim ele aparece

como parte integrante de rituais magicos ou desrdaretas entre deuses e homens.
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A titulo de epilogo, uma ultima cena

Em verdade vos digo que um rico

dificilmente entrara no reino dos céus.
Ainda vos digo mais, que mais facil passara
um camelo pelo vao de uma agulha do que

um rico entrara no reino dos céus
Evangelho Segundo Sdo Mateus, 19:23 — 24

A casa vivia uma agitagdo intensa com o novo baedads que havia sido
recolhido naquela semana. A despeito da azafamsebimqgdias, e talvez por isso mesmo,
todos haviam ido dormir cedo, porque antes do maggesol do dia seguinte iria ser
realizado o eb6 para Obara, solicitando a protdedte em assuntos de dinheiro.

Obara € um odu, um signo relacionado ao jogo de$ukgado a prosperidade.
Contam os mitos que entre os 16 odus que presidgmgoode buzios, Obaréa era o mais
pobre deles. Quando Oxala saiu em viagem paracnarmdo e os homens, entregou cada
um dos odus uma abdbora, solicitando que esteslagsam sua respectiva abdbora até a
sua volta. A demora de Oxala fez com que cada wrodos esquecesse o pedido deste, e
acabaram desprezando sua solicitacdo, comendo6hsrab. O Unico que permaneceu
diligente ao pedido do Grande Orixa foi Obara, gukespeito de ser o mais pobre, de suas
dificuldade, resistiu até a fome para cumprir eordjue Ihe fora dada.

Quando Oxala voltou, aborreceu-se com os demais, gde ndo haviam cumprido
sua prescricdo, e ao encontrar Obara, mandou-lireaabbdbora, e que ficasse com tudo
gue havia dentro dela. Ao abrir a abdbora jorraiaimitas riquezas, e aguele que era o
mais pobre, passou a ser o signo da riqueza ertlmafaPor esta razdo, os adeptos do
candomblé celebram Obara por duas vezes no arendazhe oferendas e pedidos de
rigueza e prosperidade.

Antes do nascer do sol, todos ja estavam reuniddmrracdo, preparando a grande
oferenda composta de grdos de arroz e de alp@iea ramos de trigo, muitas frutas,
doces, pequenas bandeiras brancas em forma dgulbanudo colocado em gamelas e
alguidares, bastante enfeitados com grandes |Bpaso se falava, as conversas em tom
baixo, davam uma nog¢éo da solenidade do ato retigioe ali ocorria. A uma certa altura,
guando as oferendas estavam quase prontas, o panttevira-se para todos e ordena que

vao as suas carteiras de dinheiro para pegar meeu#as.
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Alguns que ja haviam trazido consigo as moedas okegam a se retirar do
ambiente, e aos poucos o barracdo se encheu com dastilintar das moedas nas maos
dos filhos de santo, equedes e ogas ali presedtgmi de santo ordenara que todos
esfregassem as méos com as moedas, criando uracctuia@o musical para aquele ato, o
alabé, oga responsavel pelos canticos, puxa ung@aaudando Obar4, solicitando que
ele ndo faltasse com aqueles que invocam-no. Aslasoe notas sdo entdo passadas pelo
corpo e em torno da cabeca, principalmente. Pedidamprego, de riqueza e fartura sdo
proferidos individualmente por cada um, enquantocaatiga o alabé vai fazendo os
pedidos para a coletividade.

Aos poucos, um a um dos presentes vai na direc8oratipientes onde estdo
contidas as oferendas e deposita as suas moeadaseneles, espalhando sobre os outros
itens o dinheiro, sob os gritos de exortacdo dbéajzara Obara. Neste momento alguns
iniciados e ogas sao chamados para carregar adegrarpesadas oferendas, formando uma
procissao até uma das arvores mais altas do terreir

O sol ja comecga a despontar no horizonte, e seos itaminam timidamente a
clareira onde esta a arvore. Todos viram-se pa@l,acantando canticos de exortacdo ao
poder de Obara, de trazer a riqgueza e a prosperphaa os dias que se seguirdo. A manha
gue comecara silenciosa € preenchida pelos gritosseao signo da prosperidade. Os
iniciados que carregam as oferendas viram-se psoh@apresentam a oferenda, exortando
Obara.

Com a ajuda de uma escada, as oferendas sdo @datadrvore, e todos entoam
as Ultimas cantigas, dirigindo-se ao pai de saata fhe solicitar as bencdes e aos mais
velhos, segundo a ordem de iniciagcdo, ogas e egudaelos acreditam que a grande
oferenda ird lhes propiciar um ano de prosperidadauito owd, palavra ioruba que
significa dinheiro. Acreditam acima de tudo quefa@em diligentes como foi Obara, nao

h& de Ihes faltar riquezas.
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A cena final que sugeri a titulo de epilogo estéamiamente ligada com o texto em
epigrafe. Ambos articulam posi¢des distintas emcésl ao dinheiro e a riqueza. Se de um
lado séo feitas oferendas solicitando riquezasspgridade, de outro h4 uma condenacao
explicita da riqueza. Poder-se-ia objetar que ac&@d biblica foi, provocativamente,
colocada fora de contexto, para realcar o contrastee estas duas posi¢des, sobretudo
porque foi justamente a vertente protestante dgiamismo que procurou reinterpretar a
relacdo entre as riquezas do mundo secular e mstssacumulados nos céus.

Ao longo desta dissertacao procurei explorar n8dies assumidos pelo dinheiro no
candomblé em relacdes que se dao no ambito de amiiaf de santo, sob a qual se
configuram os terreiros. Estas comunidades sdoatlasenuma hierarquia por ordem de
senioridade, e se dividem em multiplas atribuic@edas controladas pelo pai de santo,
lider espiritual e material da familia de santo.t@seiros formam circuitos através dos
quais transitam indistintamente bens materiais ®s @mbdlicos, e nesta perspectiva
servem para pensar a linha ténue que divide agoedgdundadas na idéia de dom ou graca
e as relacdes interessadas que visam o lucro, cel@mer que esta linha n&o distingue
radicalmente uma coisa da outra, mas permite peqsar nas interacbes, dons e
mercadorias circulam de maneira livre num vastopmaoujos sentidos sao acionados pelos
atores de forma diferenciada, nas interacoes enestas sao envolvidos.

De uma certa maneira, procurei me colocar na ldehastudos da antropologia da
economia que volta suas atencdes para o sentidal slocdinheiro, percebendo que as
reflexdes no dominio da religido servem para pegsastdes mais amplas. O dinheiro que
supostamente é um elemento frio e objetificaddtado exclusivamente a quantificacéo e
a racionalizacdo, revela-se um objeto sociologiceengrodutivo, multiplo, dotado de
nuances e particularidades que séo atribuidastatthivseu uso pelos agentes sociais.

Ha uma viséo corrente que aponta o dominio dgid&elicomo um espaco purificado
de relagbes interessadas, um espacgo exclusivanwtado para a circulacdo de dons entre
as pessoas e entre estas e 0 sagrado ou trandeemisse registro, que é mais normativo
do que descritivo, a presenca do interesse nao ggErdeendo uma fonte de acusacoes. A
presenca do dinheiro no campo da fé comprometeguizreza da religido. Ao longo deste

trabalho foi possivel vislumbrar que a experiéna@al dos agentes aciona discursos
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acusatorios segundo interesses particulares emmagdes determinadas. Em outras
palavras, € possivel para os agentes naturalipapesenca do dinheiro em suas praticas
religiosas, desde que sejam cumpridas certas rdgresnduta ou de etiqueta.

Ha uma etiqueta especifica que permite que o dimlesiteja presente no dominio
da religido sem causar problema. Mas a etiquetaénégida é a propria dinamica das
relacbes que, no final das contas, determina quescatos sejam interpretados pelos
agentes como corretos ou incorretos, transformampmlo que pertence, sob condi¢bes
especificas, a ordem do correto e do normal,lgmmcue seja motivo de acusacao.

No primeiro capitulo deste trabalho analisei ag&b de clientela religiosa e o
percurso da iniciacdo, e como as transferénciadirdeeiro entre cliente e pai de santo
mudam de status neste processo, pois ao integiacudo da familia de santo, ndo ha mais
uma situacdo de compra e venda de servi¢os ragiosas uma participagédo efetiva (e
afetiva) na subsisténcia e na reproducao destdidamércebemos como os compromissos
com a familia de santo sédo, de certo modo, anadlagesompromisso com as familias de
um modo mais amplo. No entanto, pode ser percedugoas transferéncias de recursos
entre pais e filhos de santo podem produzir siteacl@® acusacdo, na medida em que certas
expectativas sdo quebradas. Um filho ndo poderadb como um cliente, e a diferenca
essencial entre clientes e filhos de santo segi@sso privilegiado ao circulo da intimidade
de um terreiro. Do ponto de vista das praticas,entanto, é demasiado complexa a
definicdo destes limites, o certo é que sé é pekpérceber isto em situacdes de acusacao.

O segundo capitulo procurou demonstrar as forragsadticipacdo adotadas pelos
filhos de santo na manutencéo e reproducao de asaade santo. A participacdo na vida
econdmica de um terreiro assume a formajdda. Vimos cenas sociais onde os agentes
procuram fazer dajuda um meio de se promover perante a comunidade bedstar
distincdes de classe, mas sobretudo que o pagihdale santo é de prover as divindades
(e a comunidade) com o melhor de si, baseado ntiogad® sacrificio, onde o volume das
oferendas da a dimensao exata da graca obtidagostorixas. Aajudaacaba se tornando
uma espécie de eufemismo através do qual os fileaanto lidam com as transferéncias
de dinheiro para a casa de santo. Nestes doisilcepfiudemos ver que a capacidade do
pai de santo de mobilizar estes recursos decorsei@eompeténcia ritual, e que as festas

sd0 0 espaco ondeathosostentatorio do candomblé atinge seu paroxismadéfa de
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maximizar a graca, o volume d@juda reforcam o prestigio e a reputacdo de um pai de
santo, outorgando as festas de candomblé uma fdig@otlatch,onde a capacidade de
dispéndio pode ser uma demonstracdo de poder.

No terceiro capitulo fomos colocados diante dasist que envolvem dinheiro em
espécie. Vimos situacbes onde o dinheiro, que epale forma explicita mas sem ser
manipulado na relagdo entre cliente e pais de sajute esta presente mas sem ser
mencionado nas cobrancas cl&o ou salva passa a ser manipulado livremente pelos
agentes nos grandes rituais. O dinheiro integiatersa de objetos ligados a ritualistica do
candomblé, ndo apenas como moeda antiga, foraraédagido (Vogel et alli, 1987), mas
como meio circulante, como mercadoria que acesseremito por onde transitam dadivas.
Nas relacdes entre homens e divindades é possivet dinheiro, € possivel pagar tributo
em dinheiro aos deuses. O dinheiro entdo € mamauodistintivos diferentes, seja como
participacao nos sacrificio aos deuses, como neiooda com o deus que leva as doengas
e traz a saude, como oferta ao deus pela sua damgaando a sua protecdo e seu axé. O
dinheiro que até entdo aparecia de forma veladan@sa sua onipresenga no dominio da
religido.

Dentro dos limites de uma pesquisa exploratérieo aqee este trabalho cumpre os
objetivos de estabelecer uma investigagdo prelimsadre os sentidos do dinheiro na
religido, apontando para a necessidade de um aplafuento das questdes apresentadas,
através da comparacdo entre modelos e cosmologidgieas distintas. Em outros termos,
creio que seja fundamental que as proposicOes auaisentadas sejam objeto de um
escrutinio mais apurado, promovendo um diadlogo naagplo com outras tradicbes
religiosas, na expectativa de perceber os varigdasidos atribuidos ao dinheiro. Cabe
destacar que é possivel perceber que a naturalizizcgresenca deste no candomblé é um
dado que salta aos olhos, embora esta atitude ahanfio exclua tensdes e
constrangimentos, pois ao lado disto vemos jogosa@esacdo sendo constantemente
acionados, seja da parte dos préprios adeptosahaomblé, mas sobretudo dos membros

de outras religides, em virtude desta relagdoquéatizada com o dinheiro. .
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