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Liaisons Dangereuses: Aktuelle soziologische Betrachtungen
‘liber einen vergessenen afro-brasilianischen Ritus

Arno Vogel / Marco Antonio da Silva Mello

»The position of the subjugated social layers, moreover, is frequently de
ture different from what it is in real life, wich adds to the difficulty of
determining their nature™, Gunnar Landtmann (7he Origin of the
Inequality of the Social C, lasses, 1938)

I. Einleitung

Der Initiationszyklus der afro-brasilianischen Kulte hat die Aufmerksamkeit
zahlreicher Generationen von Anthropologen, Soziologen und Folkloreforschern

auf sich gezogen. Neben der nationalen Produktion kommen die Studien von

Die seitdem unternommene Feldforschung hat beim Verstindnis der elabo-
rierten Kosmologie in den letzten Jahrzehnten eine auBergewdhnliche Feinheit
erreicht.

Gerade auch aus diesem Grund erweist sich die Tatsache als sehr merk-
wirdig, dass einer der bekanntesten Riten dieses Zyklus von einer Folge von
Forschergenerationen vergessen worden ist. Es handelt sich jedoch um einen
Ritus, der in der Offentlichkeit durchgefiihrt wird, in krassem Gegensatz zu den
tibrigen Phasen, die im geschiitzten Bereich der Klausur des barracdo, des
frommen Lebens im rerreiro, der komplexen architektonischen Asthetik der
casa-de-santo erfolgen,'

Um das Thema dieser soziologischen Erkundung von einem ethnografischen
Blickpunkt aus besser zu erhellen, nimmt diese Arbeit Argumente auf, die schon
zuvor von den Autoren in Bezug auf die sogenannte missa de iad présentiert
worden sind, mit besonderer Aufmerksamkeit fir_den offen vindizierenden
Sinn, den dieser Anlass im Tempel und unter der Agide der katholischen Li-
turgie erhalt.”

Auf diese Weise mochten wir einen Beitrag leisten zu der Diskussion iiber die
stets so .delikate Thematik der Grenzen im religisen Feld; iiber die Dialektik

' Zur Bedeutung des auch im Folgenden nicht gbersetzten spezifischen Vokabulars, das im Deut-
schen aus kultrellen Grinden keine Entsprechung hat, verweisen wir auf das Glossar am Ende des
Artikels.

? Siche A. Vogel/M. A. Mello/). F. Barros (1987; 1992 und 1993). Wir danken José Flavio chsoa
de Barros fiir die freundliche Erlaubnis, auf die ethnografischen Daten, die wir zusammen mit ihm
in vorigen Publikationen zum Thema dicses Artikels diskutiert haben, zurtckgreifen zu diirfen,
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von Inklusion/Exklusion, Anerkennung/Nicht-Anerkennung, Zugehorigkeit/
Unzugehorigkeit und ihre eventuellen ,multikulturalistischen” Resonanzen
hinsichtlich der afro-brasilianischen Frommigkeitsformen.

2. Ein vergessender Ritus?

Der Prozess der Initiation folgt in den Candomblé-Religionen einer kanonischen
Folge. Er beginnt mit einem bori genannten Ritual, wonach sich der Initiant in
die camarinha, den innersten Bereich der casa-de-santo, zuriickzieht. Ist die
festgesetzte Zeit fur die Reklusion verstrichen, nimmt der Initiant seine neue
Identitdt an, im Ritual des oruncd, der festlichen Zeremonie der terreiros
schlechthin, die mehr unter dem Namen saida de santo bekannt ist. Danach
werden die Rituale des panan und der quitanda de iaé durchgefiihrt, mit denen
die Phase beginnt, die der Brechung der rituellen Verbote entspricht. Der Zyklus
der ‘feitura® schliefit jedoch erst vollig mit der romaria, der ‘Wallfahrt ab,
deren Hohepunkt der Moment ist, in dem der oder die iad” zusammen mit ihren
‘Geschwistern’” und unter der Obhut eines Alteren in eine katholische Kirche
gehen, um an der Messe teilzunehmen!

Dieser letzte Punkt, obgleich unmissverstindlich festgelegt, erweist sich
natiirlich als iiberraschend, denn wie ist zu erkliren, dass der Novize einer
Religion fiir den Abschluss seines Noviziats in den Tempel und zum Ritus einer
anderen Religion geflihrt wird? Und ist die Tatsache nicht noch merkwiirdiger,
dass, angesichts des obligatorischen und auffilligen Charakters der romaria,
diese bei einigen der bekanntesten Ethnografen der afro-brasilianischen Kulte
kein Nachdenken hervorgerufen hat?

Tatsdchlich entledigt sich Edison Carmeiro z.B. in seiner Studie iiber die
Candomblés da Bahia in drei knappen Linien dieser Frage: ,,Am Freitag darauf
[auf die Riten des panan] pilgern die /ads in spiritistischer Trance zur Kirche
des Bonfim, begleitet von der mde-pequena, gelegentlich von der mde, und von
dort kehren sie nach Hause zuriick. Die feitura ist vollendet!” (E. Carneiro 1948:
77)

Auch Roger Bastide gibt sich in seiner Abhandlung zum Candomblé du
Bahia (Rito Nagd) recht lakonisch. Als er die rituellen Handlungen
kommentiert, die die filhos-de-santo wihrend der Zeremonie des panan
ausfithren und die ihm zufolge alle auf das ,Neuerlernen der alitdglichen
Tatigkeiten” ausgerichtet sind, gibt er eine Aufzidhlung — er nennt u. a. , kochen,
Wische waschen, den Morser benutzen, Fische sdubern, auf dem Markt
einkaufen, die Toilette zurechtmachen, den Geschlechtsakt, die Entbindung
simulieren, eine Puppe in den Schlaf wiegen, am Arm des Ehemanns durch die
Stadt spazieren, nach der Riickkehr nach Hause dessen Kleider biirsten ... und

* Dieser Begriff bezicht sich in Brasilien ohne Unterschied auf Novizen beiderlei Geschlechts,
obgleich seine Bedeutung in Yoruba Braut” oder ,neueste Braut des Orixd” bedeutet, was darauf
hindeutet, dass die Initiationen ursprunglich auf Frauen beschrankt waren. Die nordamerikanische
Anthropologin Ruth Landes hat in “The City of Women™ auf diese Aufhebung der geschlechtlichen
Beschrankung im Fall der Candomblié-Kulte von Bahia hingewiesen.
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selbst rauchen, Radio horen” — und fiigt als letzten Punkt dieser bunten Liste
hinzu: ,,in die Messe gehen” (R. Bastide 1978: 46)

Gestiitzt auf eine schon umfangreiche Tradition von Studien diirfen wir
annehmen, dass die Candomblé-Religionen dem Forscher eine privilegierte
Perspektive fiir den Zugang zum soziologischen Universum Brasiliens bieten,
mit seinen Eigenheiten, Polarititen, Konflikten und Fiigungen, die oft eine
verwirrende Komplexitit aufweisen.

Motiviert durch diese Uberzeugung und unter Beriicksichtigung der
Richtungen, die in den letzten Jahren in Brasilien die Diskussionen iiber die
Kluft zwischen sozialer Exklusion versus sozialer Inklusion und iiber einige
ihrer Begleiterscheinungen genommen haben, scheint es mehr denn je
angebracht und aufschlussreich, unsere Forschungen iiber diese beiden
eigenartigen Fakten zu vertiefen: die Pflicht der romaria, als Requisit flir den
Abschluss der feitura-de-santo, und das offensichtliche Vergessen dieses Rituals
durch die Ethnografie der afro-brasilianischen Kulte.

Bevor wir uns allerdings mit diesen beiden Problemen auseinander setzen,
um sie sowohl in ihren spezifischen Dimensionen als auch in ihren moglichen
Wechselbeziehungen zu verstehen, ist es angezeigt, kurz die ethnologisch
einschlagigen Fakten in der Weise festzuhalten, wie wir sie bei unseren
Forschungen iiber die Initiationsriten in den Candomblé-Gemeinden von Rio de
Janeiro feststellen konnten.

3. Die Romaria: ethnografische Aspekte des Ritus

An Freitagen kénnen wir in Rio, in Salvador, in Recife und in Sdo Luis und
wahrscheinlich, wenn wir richtig liegen, in jedem anderen Ort, wo man abids
vereint, um sie zu iads zu machen, auf Gruppen von Jilhos-de-santo treffen, die
sich durch die Stadt ziehen. Dabei treten diese Gruppen gewdhnlich in Form
eines Gefolges auf. Thr Umfang ist sehr unterschiedlich. Sie versammeln zZwel,
drei oder mehr Personen. Manchmal kann es sich jedoch um eine Zahl von iiber
zwanzig Personen handeln.

Die Teilnehmer an diesem Gefolge tragen ohne Ausnahme weiBe Kleidung.
Die Kleider, Rocke und Blusen, Hosen und Hemden, die Turbane und
Schultertiicher strahlen in einem makellosen WeiB, das noch von den
Tonalitdten der Hautfarben verstirkt wird, die vom blassen WeiB bis zu
Pechschwarz reichen, iiber unendliche viele Nuancen, fiir deren Bezeichnung
das brasilianische Portugiesisch einen reichen und klingenden Wortschatz
erschaffen hat.

Der Unterschied dieser Gruppen zu den restlichen Passanten zeigt sich
Jjedoch nicht lediglich in dieser einfarbigen Vorliebe hinsichtlich ihrer Kleidung.
Die Korperhaltung ihrer Mitglieder sowie der Stil, den sie ihren Bewegungen
aufprégen, bilden weitere Indizien fiir ihre Besonderheit.

In dem MaBe, wie dieses Gefolge sich den Weg bahnt, ldsst sich eine
Okonomie der Gesten erkennen, die der Beobachter angemessen mit dem Wort
Zurtickhaltung qualifizieren konnte. Die Mitglieder der Gruppe schauen nie-
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manden an und richten an niemanden ein Wort. Sie laufen mit gesenktem Kopf,
den Blick wie an den Boden geheftet. Manchmal wechseln sie unter sich halbe,
verzagt gemurmelte Worte. Sie folgen aufmerksam den Bewegungen eines ihrer
Mitglieder, des einzigen, das mit erhobenem Haupt luft und dessen Blick sich
frei bewegt. Von diesem geleitet lassen sie sich fithren. Danach laufen an den
Geschiften entlang, halten hier und dort an und betreten Liden und Banken. Sie
gehen durch die Ladchen, Kaufhiuser, Markte und Supermirkte. Dabei ver-
suchen sie, ihren Anfiihrer in allem genau zu imitieren, wenn er mit Papieren,
Geld oder Waren umgeht.

Wihrend ihres Weges erwecken sie Aufmerksamkeit, man zeigt auf sie und
gibt Kommentare, denn es ist nicht moglich, dass sie unbemerkt bleiben,
wenngleich sie es sogar wiinschen konnten. Ihr auffillices AuBeres zieht die
Blicke an. Die Leute schauen sich nach ihnen um. Die Reaktionen sind
unterschiedlich. Uber die bloBe Neugier hinaus zeigen cinige ein gewisses
Wohlwollen, andere eine unverhohlene Geringschitzung.

Wer nicht weifl, um was es sich handelt, hilt sich nicht zuriick und stellt
Fragen; oder er bleibt diskret und tut so, als geschehe nichts. Wer Bescheid
weil}, gibt sich komplizenhaft und hédlt manchmal inne, um die Gruppe zu
griiflen, mit motivierenden Worten, wahrhaften Formeln der Anerkennung, Er-
kennungszeichen des | Heiligenvolks”. Bei eventuellen Fehltritten, mag er der
Versuchung nachgeben, sich einzumischen, um die Unschicklichkeit zu korri-
gieren.

Wenn es aus all diesen Griinden nicht moglich ist, dass die Gruppe unbe-
merkt voriibergeht, so ist hinzuzufiigen, dass es keinem ihrer Mitglieder mog-
lich ist, den Weg zu durchlaufen, ohne wahrzunehmen, was um sie herum ge-
schieht. Die Aufmerksamkeit, die die Gruppe auf sich zieht, hat in der Erregung,
die sie in jedem der Novizen erweckt, ihre volle Entsprechung. Auf dem Weg
wichst die Erwartung und die Spannung mit jedem Schritt. Wenn sie sich
schlieBlich der Kirche nihern, scheinen die iads ihre Reihen zu schlieBen. Sie
schreiten in engerer Formation voran, unter der erhohten Aufmerksamkeit ihres
Begleiters, bis ins Innere des Tempels.

Dort nehmen sie am Gottesdienst gemiB der katholischen Liturgie teil. Auch
dabei folgen sie dem Altesten. Alle Zuriickhaltung der Welt reicht jedoch nicht
aus, um das virtuelle Konfliktpotenzial dieser Prdsenz auszuschalten. Die
Situation kann von einem Moment zum anderen in eine dramatische Richtung
umschlagen. Dazu reicht die Entriistung irgendeines weniger toleranten
Glaubigen. Oder, wie es oft geschieht, der Eifer des Messe lesenden Priesters
selbst. Was immer auch der Fall sein mag, die Unnachgiebigkeit wird
unweigerlich zu rauen Wortwechseln fiithren. Ausdriicke wie ,Unsitte”,
,Respektlosigkeit”, Vermessenheit”, , Frechheit”,  Unverschiamtheit” und an-
dere derselben Art sind bei diesen Gelegenheiten gewdhnlich.

Die iads diirfen unter keinen Umstdnden auf irgendeine dieser Kritiken oder
Anklagen antworten. Mag die Missachtung oder die Heftigkeit der Zurufe auch
noch so schwerwiegend sein, sie miissen ihre Zuriickhaltung beibehalten. Der
ebomin allerdings wird fiir alle sprechen. Seine Argumente bei diesem Disput
sind recht bedeutsam. Einleitend pflegt er nachdriicklich darauf hinzuweisen,

e I —
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dass die Gruppe aljen Respekt beweist. Darauf €rwahnt er dep Offentlichep,
Charakter des Ortes und des Anlasseg mit dem Hinweis auf dje offenen Tiiren
e 1 S Do ;

R Is Herr y Besi

d

Darlegung seiner  Motiye wird er versuchen, dje Zeichen der Anklage
Umzuwenden ypg gegen dep Ankliger richten, jm selben Top und mjt

Santo emste Implikationep, Man braucht nur daran zy denken, dagg er kraft
seiner eigenen Auffassung vom Heiligen day, neigt, in diesem Raum Vir-

Heiligen ung illustren Personen, Laien oder K!erikem, erfiil]t ist, die dort
beigesetzt liegen, oder aufgrund der Rch’quicn, die auf den Altiren deponiert
sind, als wahrhafte ‘asserzmmenlos’. Alle diese sterblichen Uberreste erfordem
die Riicksicht und die Distanz, mit der dje egunguns — dje Seelen der be-

Es ist folglich nicht von Bedeutung, die Fi]le anzufihren, ip denen der
Konflikt nichy offen ausbricht, Dje Situation wirg immer unweigerlich
beklemmend sein, im konkreten Sinne deg Wortes, als akuter Ausdruck einer
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besteht z.B. nicht der geringste Zweifel an ihrem Recht, den Senhor do Bonfim
als oxald zu begriiBen. Sie sind von seiner wesenhaften Identitét iberzeugt.

Fiir viele Katholiken allerdings ist diese Art der Identifikation gleichbe-
deutend mit einem verfilschenden Reduktionismus. Aus diesem Grund neigen
sie dazu, ihn nicht nur als eine theologische Unangemessenheit zu behandeln,
sondern auch als eine ungebiihrliche und aninaende Vertraulichkeit, kurzum,
als eine Invasion.

Mit anderen Worten, diese unmissverstandliche Ostentation der religiosen
Zugehorigkeit der Gruppe von filhos-de-santo verleiht dem Geschehen nicht nur
die Ziige eines Skandals, sondern den Charakter eines Affronts; fiir die
Orthodoxesten den eines Sakrilegs.

Unsere Hypothese ist deshalb, dass wir es im Fall der romaria mit einer Art
Herausforderung zu tun haben. Was dabei gefordert wird, ist die Ko-
partizipation bei der Gestaltung und Verwaltung des Sakralen. Die Gruppen von
iavs, die an Freitagen durch die grofien Stadte des brasilianischen Kiisten-
streifens laufen, sind im eigentlichen Sinne des Wortes vindizierende Gruppen.

Der Weg der iads fordert einigen Ehrgeiz, viel Geduld und eine enorme
Fihigkeit zum Gehorsam. Die Demut und der Eifer sind notwendig; Erstere
jedoch hat Vorrang vor Letzterem. Sich unterwerfen ist somit das erste und
wichtigste Gebot der casa-de-santo und eine direkte und notwendige Folge der
initiatischen und ehrenbezeugenden Asymmetrie.

Die neue ldentitit der iads ist jedoch keine soziale Personlichkeit fiir den
internen Gebrauch. Sie beschrankt sich nicht auf den Raum des terreiro und
auch nicht auf die liturgischen Momente der casa-de-santo. Sie wird im
Gegenteil Implikationen haben, die diese Grenzen bei weitem tiberschreiten und
sich in merklicher Weise im Handeln der filhos-de-santo in der breiteren
Gesellschaft niederschlagen. In dieser jedoch werden sie sich gezwungen schen,
anderen ldentitdten zu begegnen, die der Tatsache ihrer Existenz nicht immer
Toleranz entgegenbringen. Aus diesem Grund reicht es fiir den filho-de-santo
nicht aus, demiitig, freundlich und groBziigig zu sein. Dariiber hinaus wird er die
Kithnheit haben miissen, sich auf das Territorium des Anderen zu wagen, dabei
offen seine Lebensform zu zeigen und seinen Einbezug in den offentlichen
Raum einzufordern.

Die Prisenz der Gruppe von iads im dffentlichen Raum, auf dem Marktplatz
oder auf dem Kirchplatz stellt indessen einen Skandal dar. Wir haben diesen
Begriff schon zuvor gebraucht. Nun wollen wir seine spezifisch soziologische
Bedeutung herausheben.

Der Skandal ist ein Beziehungmodus, bei dem einer der Beteiligten den
anderen durch Handlungen oder durch Worte unmittelbar drohenden mo-
ralischen Risiken aussetzt. Das skandaldse Geschehen ist in der Lage, kraft
seiner Resonanz im Innern eines bestimmten Publikums an gewisse Werte zu
rithren. Es zeigt diesem Publikum, dass diese Werte nicht unantastbar sind. Es
wirft nicht nur Zweifel auf den Respekt, den man diesem Wert schuldet, sondern
auch auf dessen Giiltigkeit selbst; weniger aufgrund dessen, was er fur die
[nstitutionen bedeutet, die ihn in der Regel iiberleben, sondern mehr aufgrund
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des Schadens fiir die Gefiihle und Glaubensiiberzeugungen, auf denen sie
griinden. Es riihrt folglich am guten Gewissen des Publikums.

Das gute katholische Gewissen beruht auf einer dreifachen Uberzeugung. Es
halt sich fiir tberlegen, irreduzibel und universal, zumindest potenziell. Die
romaria attackiert diese drei Punkte. In ihrem Zusammenhang stehen wir vor
einer Glaubensform, die nicht eigentlich katholisch ist, aber eine theologische
Ubersetzbarkeit und eine moralische Legitimitit einfordert, die vom katho-
lischen Konformismus als eine Bedrohung angesehen werden. Dieser kann in
Ruhe weder mit seiner Begrenzung, noch mit der theologischen »Herabsetzung”
seines Glaubens leben und noch weniger mit der Auflosung seiner (ethnischen
und anderen) Fronten, die seine Relativierung mit sich bringen wiirde.

Aus diesen drei Griinden reiBt die romaria das gute Katholische Gewissen
aus seiner Ruhe. Wenn keineswegs alle sich bekehrt haben; wenn eine Version
soviel wert ist wie die andere; und wenn die katholischen Werte folglich nicht
absolut sind, wie sollte man in Frieden schlafen konnen? Das gute Gewissen ist
vor allem ein naives Gewissen.

Die Toleranz ist moglich auBerhalb der Sphire des Skandals, nach seinem
Ereignis wird sie es nicht mehr sein. Sie wiirde die Identitit des Nachsichtigen
in Zweifel ziehen. Die romaria ist ein kritisches Faktum. Damit konfrontiert,
kann man nicht anders, als Partei nehmen. Das ist, was alle machen. Das
umfassende Ganze zerbricht in Segmente und deutet so auf die virtuellen
Konfliktpotenziale der sozialen Bezichungen. All dies geschieht jedoch im
Inneren des katholischen Tempels. Das Verstindnis der Ursachen erfordert
einem Exkurs.

Die katholische Kirche hat seit der Kolonialepoche einen privilegierten Platz
im offentlichen Raum in Brasilien eingenommen. Die Lokalisierung ihrer
Tempel ist ein ausreichendes Zeugnis dieser Tatsache. Thre Rolle bei der
Katechese und der Charakter ihrer Beziehungen zum Staat rechtfertigen diese
Position. Die sakralen katholischen Orte markieren die brasilianischen Stidte.
Sie tragen zur Gestaltung von deren Topografie bei und priigen ihnen dabei ihre
Zentralitdtsparameter auf. Sie gestalten nicht nur den urbanen Raum, sondern
auch den diskursiven Raum. Sie sind die Zentren von denen aus zum grofen
Teil das autorisierte Wort gedufBert wird.

Generell gesehen bleibt diese Position unbestritten. Mit der Verkiindung der
Republik hat auch die Trennung von Kirche und Staat nicht dazu beigetragen,
diese Situation substanziell zu 4ndern. Zumindest hitte es das Bild vom
,»groften katholischen Land der Welt™, der expessivsten Synthese dieses naiven
Bewusstseins, auch gar nicht erlaubt,

Dem Katholizismus kam in Brasilien somit eine verbindende und ein-
gliedernde Funktion zu. Die tibrigen Kulte wurden immer als ,,Sekten” gesehen
und mussten sich mit Bereichen geringerer Sichtbarkeit begniigen. Die
Verfassung des Kaiserreichs von 1824 z.B. gewihrte die Freiheit der Kulte,

“ Bei dem ersten Besuch des Papstes Johannes Paul 11 in Brasilien im Jahr 1980 gab Dom Baggio,
chemaliger Apostolischer Nuntius, eine kritische Version dieses Bildes. Thm zufolge sei Brasilien in
Wahrheit , die groBte Konzentration von unter einer Flagge Getauften”. Siche A. Vogel (1997: 126-
127).
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Pdoch bestimmte, dass die Orte, wo diese praktizierte wirden, nicht die duBere
ﬁErscheinung einer Kirche haben diirften. Die Katholische Kirche war dagegen
offizielle Institution und Hiiterin der Staatsreligion. Und in dieser Hinsicht
verpflichtete sic Herren und Sklaven, Adlige und Plebejer, Autoritdten und
fVolk, WeiBe, Indios, Schwarze und Mestizen.

[hre Domine war tendenziell ein Bereich, wo alle Asymmetrien zusam-

pmenﬂossen. Aus diesem Grund waren ihre liturgischen Formen durch eine
komplexe Hierarchie der Plitze (Positionen) und sozialen Abstinde gekenn-

P zeichnet. Nicht nur hinsichtlich der Platzverteilung der Glaubigen wihrend der

'Gottesdienste, sondern auch, mit didaktischer Deutlichkeit, bei ihren Pro-
zessionsriten konnte man diese Idee bestatigt finden. In den formalen Bereich

'L,der Gesellschaft integriert, besafien diese Prozessionen im Ubrigen das Privileg,
die einzigen legitimen religidsen Umziige zu sein.

Die romaria ist in gewisser Weise die Anerkennung dieser Vorrangstellung
der katholischen Kirche im 6ffentlichen Raum. Sie erlegt den iads den Gang zur
Messe auf, und zwar in Form einer Wallfahrt. Diese Anerkennung geschieht

Pallerdings nicht in einer passiven Weise, in reiner Unterwirfigkeit. Die
Unterschiede kommen im Gegenteil in aller Klarheit zum Ausdruck. Somit
kommen wir auf eine unserer anfinglichen Behauptungen zuriick. Die romaria
ist eine Herausforderung. Bei dieser entwickelt sich ein Disput um das Wesen

P des sakralen Ortes. Fiir einige handelt es sich um ein exklusives Heiligtum,

= wihrend andere ihn als Ort fur die Allgemeinheit zuriickfordern. Erstere wollen

" die Gottheiten ihrer Gegener zum Schweigen bringen. Diese dagegen zichen es
jp vor, das Problem in anderer Form zu bewiltigen.

Die Stidte, in denen der Candomblé entstanden ist, waren Zentren der

p Vereinigung und des gesellschaftlichen Verkehrs zwischen einer grofen Zahl

von Volkern und Ethnien. Die stadtischen Chronisten und die Reisenden haben
P diesen Aspekt festgehalten und ihm manchmal einige ihrer besten Seiten ge-
g0 widmet.

‘ Wir konnten der Versuchung nachgeben, diese Stidte mit Riickgriff auf die
= Metapher vom Mosaik zu betrachten, mit seinen Evokationen von einem

bizarren Nebeneinander, von diskrepanten Stimmlagen und einem Reichtum
® Jon Nuancen. Wir konnen uns sogar auf die Vorstellung des faszinierenden und
riskanten Abenteuers einlassen, swischen diesen kleinen Welten umher zu

" wandeln, die sich nah und fern zugleich sind. Wenngleich diese Metapher sehr
P2 suggestiv erscheint, ist sie doch nicht ganz zufriedenstellend, denn sie iibergeht
eine grundlegende Bedingung dieser iiberraschenden Koexistenz.

Diese immense Diversitit konnte im selben Raum zusammenleben, weil sie
die Fiktion (das kinstliche soziologische Gebilde) und die Praxis dieser
,,Wechselseiligkeit der Perspektiven” oder dieses _konversationalen Engage-
ments” unterhielt, die zu anderer Zeit schlicht Synkretismus genannt wurde. Das
Thema machte gleichfalls in der Literatur sein Glick. Auch die Wissenschaftler
und Gelehrten haben nicht versdaumt, sich mit ihm zu befassen, wenngleich mit
gemischten Gefithlen, stets schwankend zwischen Bewunderung und Ab-

neigung.

SARRERRS
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Dieser bunte Tanz existierte nicht nur, sondern er funktionierte auch. Trotz
des Getiimmels auf den Plitzen, StraBen und Mirkten; trotz des sprachlichen
Durcheinanders; trotz des gegenseitigen Befremdens der afrikanischen, nativen
und europdischen Ethnien. Er existierte und funktionierte, trotz aller Unbilden
und Schwierigkeiten seit den Anfingen der portugiesischen Kolonisation in
Brasilien. Diese Stadte waren ein Gewimmel von Befremdungen, von dem man
auBer der Behauptung, dass es funktionierte, auch sagen muss, dass es einen
hohen Gehalt an Konfliktpotenzialen barg.

Die Sklaverei hat der brasilianischen Gesellschaft seit ihren Anfingen die
massive Prisenz der afrikanischen Schwarzen verschafft, deren Aufnahme sie
vor komplizierte Probleme der sozialen Eingliederung stellte. Die mit der
Zwangseinwanderung von Afrikanern geschaffene Situation war unbehaglich
fir alle. Das Zusammenleben konnte sich nicht auf ein blofes Nebeneinander
beschrinken, denn es schloss seit dem Beginn ein System von gegenseitigen,
wenngleich auch nicht gleichwertigen Leistungen ein. Die Afrikaner mussten
sich, wie auch immer, in dem System der sozialen Beziehungen situieren. Ohne
dies wiirde das bereits hohe Konfliktpotenzial dieser Koexistenz noch stirker
anwachsen. Die Losung dieses Problems war fiir beide Seiten von entschei-
dender Bedeutung. -

Die beunruhigende Nidhe zu diesen ,,inneren Fremden”, die die Afrikaner
waren, war ein pragendes Element unserer Griindungskonstellation. Mit
Hinsicht darauf wird sich ein ganzer Prozess der Ritualisierung der Gastlichkeit
entwickeln. Die Beziehungen zwischen diesen ungleichen Partnern der
brasilianischen Gesellschaft konnten nicht auf reinem Zwang beruhen. Die
Peitsche des Aufsehers und die Instrumente der Leibesstrafen waren keine
hinreichenden Mittel.

Die Gastlichkeit schlieBt jedoch eine dialektische Bewegung zwischen der
Gegenseitigkeit und der Reserve ein.’ Diese beiden Elemente haben schon
immer die sozialen Kontexte gekennzeichnet, die durch die Pridsenz eines Gast-
volks entstehen, das im Inneren einer Gesellschaft rituell, formal oder faktisch
segregiert wird. So ungewohnlich diese Behandlung der Ritualisierung der
sozialen Beziehungen als ein Problem der Gastlichkeit auch erscheinen mag, ist
es jedoch genau dies, worum es sich handelt.

Das Fundament des Gesetzes der Gastlichkeit ist die Ambivalenz. Es stellt
die Ordnung durch das Sakrale her, macht es moglich, das Unbekannte kennen
zu lermen und den Antagonismus durch den gegenseitigen Respekt zu ersetzen.
Wenn es auch den Konflikt nicht vollig ausschalten kann, tendiert es doch dazu,
sein Aufbrechen zu unterbinden, indem es jegliche Beleidigung von der einen

wie von der anderen Seite verbietet.” Die Beziehungen der Gastlichkeit -

definieren immer ein Feld von riskanten Beziehungen. Deshalb erfordern sie
zugleich die Schaffung eines gemeinsamen Feldes fur die Verstandigung und

* Fiir eine Zusammenfassung dieser Diskussion verweisen wir auf die Rezension von Isaac Joseph
1986) zu S. D. Goitein (1967/71/78/83) und auf M.-F. Baslez (1984). _
Die Ideen von Max Weber (1976), zusammen mit denjenigen von G. Simmel (1968), S. D. Goitein

g1967/7 1/78/83) sowie M.-F. Baslez (1984), sind fundamental hinsichtlich dieser Frage.
Siche J. Pitt-Rivers (1977: 107) und ebenfalls [. Joseph (1987: 253)
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eine komplizierte Etikette der Vermeidungen. Das Ergebnis dieses Geflechts ist
die Entstehung von etwas, was man eine Ethik des Kompromisses nennen
kénnte. Diese besteht darin, der Fiktion der Verstindigung Wert beizumessen,
indem man die Bereitschaft zum gegenseitigen Empfangen betont, und im
gleichzeitigen Verbergen der Reserve, indem man den festen Willen verdeckt,
die Grenzen der jeweiligen Identitdten durch die Bewahrung der Distanzen und
des Anstandes aufrecht zu halten.

Die Ethik des Kompromisses gebietet, dass man nicht von der fortdauernden
Exklusion des Gastvolkes spricht, was die formale Seite der Gesellschaft
betrifft. Sie gebietet zugleich, dass Letzteres keinerlei Wunschgebaren einer
formalen Inklusion zum Ausdruck bringt. Die Bruchlinie muss im Latenten
verbleiben. Der afro-brasilianische Synkretismus ist der bedeutendste Ausdruck
dieses soziologischen So-tun-als-ob, eines Paradieses des naiven Bewusstseins,
das durch den Skandal der romaria zum Einsturz kommt, dem es nimlich
gelingt, eine der am sorgsamsten gehiiteten Doménen der Ideologie in der
brasilianischen Gesellschaft blof3 zu legen.

Der Synkretismus schafft die Fiktion, dass innerhalb seines Territoriums alle
Missverstindnisse sich auflésen, alle Schwierigkeiten iiberwunden werden und
alle Unterschiede sich am Ende in einem iiberraschenden Ubereinkommen
verwischen. Damit ldsst er es moglich werden, dass eine zum Leben ,zwischen
zwei oder mehr Kulturen” bestimmte Gesellschaft tatséchlich eine gemeinsame
Weltsicht teilt. Die Afrikaner glauben, dass ihre Bereitschaft, das christliche
Sakrale in Empfang zu nehmen, sie akzeptabel werden ldsst. Die Katholiken
glauben, dass die Bereitschaft, die die Afrikaner zeigen, ihren Glauben in
Empfang zu nehmen, deren Bekehrung bedeutet und sie zu schwarzen Christen
werden ldsst.

Bei der romaria enthiillt sich jedoch auf unvermittelte und verwirrende
Weise die Kehrseite dieses Idylls der Empfangsbereitschaft und Konvergenz.
Die Afrikaner, die von ihrem Recht iiberzeugt sind, die orixds unter der
Erscheinungsform der katholischen Heiligen wiederzuerkennen und zu ver-
ehren, entdecken, dass dies fiir die Katholiken nicht iiber einen vermessenen
Anspruch hinausgeht. Angesichts dieser Vermessenheit sehen sich Letztere zur
Ablehnung dessen veranlasst, was ihnen nicht nur als eine irrige Ubersetzung
ihrer Kosmologie erscheint, sondern auch als eine nicht zu tolerierende Ver-
letzung der sozialen Distanzen.

Die hierarchische Eingliederung, die in anderen Bereichen des Sozialen so
geschickt ablauft, erweist sich sich in diesem Moment als problematisch. Die
Katholiken entdecken mit Erstaunen die Hartndckigkeit der ,, Aberglauben”. Sie
sehensich gezwungen, den prekiren Charakter der Bekehrung der , Afrikaner” .
zu erkennen. Diese konnen ihrerseits nicht mehr das gleichfalls Prekire ihrer
gesellschaftlichen Akzeptanz ignorieren. Es wird im Gegenteil offenkundig,
dass unter bestimmten Gesichtspunkten ihre Exklusion aus der brasilianischen
Gesellschaft in der §ffentlichen Sphire zumindest formal fortbesteht. Es ist
dieser Zusammenbruch der Illusionen, der es erlaubt, dasjenige zu entlarven und
zu verstehen, was Nina Rodrigues, ohne dabei zu einer befriedigenderen Er-
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kldrung zu gelangen, treffend die /llusion der Katechese genannt hat (R. Nina
Rodrigues 1939).

Die romaria reifit somit eine der tiefsten symbolischen Wunden unserer
Gesellschaft wieder auf, ihr Geburtsmal und Stigma ihrer Formation. Auf einen
Schlag hebt dieser Ritus eine problematische Identitit heraus (,innere Fremde”)
und definiert die Grenzen ihrer Beziehungen mit der herrschenden sozialen
Identitit. Deshalb bildet er im wahrhaften Sinne des Wortes eine Aggression
und folglich eine BloBlegung des naiven Bewusstseins.

Paradoxerweise geschieht diese Entdeckung aufgrund einer rituellen Pflicht
im Initiationszyklus des Candomblé. Es ist, als ob dieser der Prozess der
Schaffung einer neuen Identitit erst als abgeschlossen erklirt werden kann,
nachdem eine Transgression der Ethik des Kompromisses erfolgt ist, kraft der es
Dinge gibt, die nicht gesagt werden diirfen, wie z.B., dass in hierarchischen
Gesellschaften wie der brasilianischen alles zur Zufriedenheit liuft, solange
jeder weil}, wo sein Platz ist.

Von den iads auf ihrer Wallfahrt haben wir gesagt, sie wiirden eine
‘vindizierende Gruppe’ bilden, da es sich um eine Gruppe von Individuen
handelt, die durch das Stadtzentrum laufen und dabei ihre eigene conditio zur
Schau stellen. Dabei ist jedoch aufer dem Fortbestehen ihrer Vereinigung, aufler
der Kult- und Traditionsgemeinschaft, auf der ihre Lebensweise basiert, auch
ihre Eingliederung in das breitere soziale System im Spiel. Der Weg zu diesem
Ziel besteht in der Einforderung der Legitimitit ihrer Prisenz im offentlichen
Raum der Kirche und des Marktes. Dabei gibt es diejenigen, die die Ange-
messenheit dieser Forderung (zumindest fiir den Fall der Kirche) abstreiten, und
diejenigen, die nicht von ihr ablassen. Die romaria ist somit ein Disput um das
Recht auf einen Platz.

Aus eben diesem Grund ist es ein Ritus, der eine eigentiimliche Kombination
von Verflihrung (der héflichen Form der Demut) und Arroganz erfordert. Es ist
notwendig, die Grenzen zu iiberschreiten, in den Tempel der (offiziell oder
offizids) herrschenden Religion einzutreten und den aus dieser Handlung
resultierenden Verlegenheiten zu begegnen, um den katholischen Doppeln der
orixds zu huldigen, damit sie Wohlwollen und Schutz gew#hren.

Die ,Afrikaner” sehen sich genétigt, unter dem Risiko ihrer radikalen
Segregation als Fremde, hinreichend Courage aufzubringen, um ihre legitime
Inklusion in die offentliche Ordnung der Gesellschaft einzufordern, in der sie
gezwungenermafien bleiben miissen. Aus diesem Grund verwenden wir den
Begriff ,, Arroganz”, um die Bereitschaft zur Courage und zuweilen sogar zur
Dreistigkeit zu bezeichnen, die nétig ist, um einen Platz zu erlangen, der nicht
durch andere, elegante oder friedliche Mittel erlangt werden kann. Es ist hier
notig, sich einen Platz anzumafien und ihn bei Anldssen einzufordern, die nur
schwerlich harmonisch sein werden.

Der Begriff Arroganz tendiert dazu, Unbehagen zu verursachen. Als
Synonym von Ubermut oder Dreistigkeit hat er moralische Konnotationen, die
heikel sein kénnen. Dessen ungeachtet halten wir seine Wahl fiir angemessen.
Die AnmaBung ist ein Akt, bei dem etwas gegen das Recht genommen oder
gefordert wird. Und genau darum handelt es sich bei der romaria, um eine Frage
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von Rechten. Einige meinen sie einfordern zu konnen, gegen die Ansicht an-
derer.

Das Wort Arroganz hat nicht nur negative Konnotationen. Es spielt auch auf
jemandes Eigenschaft an, der unerschrocken, schneidig und stolz ist. Diese enge
Nihe zwischen dem Lobenden und dem Pejorativen ist nicht irrelevant. In
gewisser Weise ist es lediglich eine Frage des Gesichtspunktes.

In Gesellschaften mit differenzierten Statusformen von Staatsbiirgerlichkeit
sind die moglichen Positionen der sozialen Eingliederung zahlreich. Der Sinn
fir Hierarchie ist dementsprechend entwickelt. Deshalb tendiert die
Einforderung eines Rechtes in gefihrlicher Weise zur Annidherung an die
Dreistigkeit oder die Usurpation. Somit ist die Annahme nicht abwegig, dass die
Bestrafung von ,,Arroganz” in dieser Art von Sozialstruktur ein geldufiges und
wirksames Mittel darstellt, alle auf ihrem jeweiligen Platz zu halten. Die
Arroganz ist eine der Hauptsiinden in der hierarchischen Gesellschaft, doch ist
sie auch eine ihrer ewigen Versuchungen, denn die Falle sind zahlreich und
notorisch, in denen ihre Praxis sich als eintréglich erweist.

Der Ritus der romaria ist in dieser Weise das Zeugnis einer feinen
soziologischen Intuition. Er entwickelt eine wohl dosierte Dialektik von Demut
und Arroganz, in der das groBe Geheimnis der sozialen Navegation in
Kontexten liegt, in denen das Ansehen und die Positionen eine subtile Skala von
Plitzen, Befugnissen und Vorrdngen bilden, wo niemand niemandem definitiv
gleich ist. Und wo die Etikette ,allen und jedem Einzelnen den Nachweis des
absoluten Wertes der Existenz”® verleiht.

Deshalb singularisiert dieser Ritus die Gemeinde der filhos-de santo, die sich
durch ihn im offentlichen Raum prasentiert und damit aufhort, dieses negotium
perambulans in tenebris zu sein, zu dem die ,Illusion der Katechese” sie
verurteilt wissen méochte.

Seine Reichweite darf jedoch nicht nur aufgrund seiner Wirkungen in der
dffentlichen Sphére ermessen werden. Er hat Folgen fiir beide Seiten. Sich in
das Heiligtum des anderen zu wagen, zieht den unerwarteten Effekt einer
Bekriftigung der Werte bei den jeweiligen Gruppen religiéser Kulte nach sich.
Im Zusammenhang mit dem Ritus konnen Katholiken und filhos-de-santo nicht
dem scharfen Bewusstsein von den Distanzen entgehen, die sie eventuell tren-
nen konnen.

Aus diesem Grund spielt die romaria dariber hinaus, dass sie die
verschlungenen Formen der Grammatik offen legt, nach der sich die ‘iaisons
dangereueses’ Konjugieren, eine wichtige Rolle in der Syntax des initiatischen
Zyklus. Sie ist gleichzeitig ihre Antiklimax und ihr notwendiger Ausgang,.

Es gilt jedoch zu ergriinden, welche ihre soziologische Bewandtnis ist. Dies
haben die klassischen Analysen des Synkretismus in Brasilien nicht zu tun

vermocht, die ihre Aufmerksamkeit darauf richteten, was zwischen den Gottern
geschah oder in den Kopfen der Menschen, doch dabei vergaBen, dass die
Losung des Ritsels in den Bezichungen zwischen den Menschen liegt.

& Sishe N. Elias (1987), insbesondere S. 13-17.
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5. Da Capo al Fine: Die Gotter der anderen

Damit kehren wir zu unserem Ausgangspunkt zuriick. Warum letztendlich
miissen die iads in die Messe gehen? Wodurch wird die romaria zu einem Teil
der Initiation in den Candomblé-Kulten? Welchen Sinn hat diese Manifestation
von Frommigkeit auBerhalb ihres Zugehorigkeitsbereiches?

Der Gang auf den Markt und der Gang in die Messe geben der I[dentitét des
filho-de-santo ihre definitive Gestalt. Es ist jedoch ein entscheidender Schritt,
eine Art erstes Stadium der iads auf dem Weg zu ihrer Reife. Es ist der Moment,
wo man der kurz zuvor geschmiedeten Klinge ihre erste Stihlung erteilt. In
diesem schwindelerregenden und briisken Moment verbinden sich die Werte tief
mit den Emotionen. Es ist eine kurzer Moment, in dem sich der Kontakt
zwischen dem normativen Pol und dem sensorischen Pol der Existenz ereignet.
Fiir Victor Turner (1967) ist dies ein Merkmal sowohl der rituellen Prozesse als
auch der Symbole, beide dazu fahig, den Zusammenhang zwischen der sozialen
Dimension der Regel und der individuellen Dimension des Korpers herzu-
stellen. Auf diese Weise erlangen die durch den Alltag verbrauchten sozialen
Werte ihre affektive Ladung wieder, die sie nicht nur plausibel, sondern auch
erwiinscht gemacht hat. Mit Hinsicht auf sie geschieht es, dass die tiefsten
Implikationen einer sozialen Identitdt wahrhaft sptirbar werden.

Die Personen, die den Ritus mitgemacht haben, bewahren eine lebhafte
Erinnerung an die Ereignisse. Sie sprechen dariiber bei jeder sich bietenden
Gelegenheit. Und niemals in neutraler Weise. Sie haben die eigenartige
Mischung aus Gespanntsein, Furcht, Erschrecken und Verlegenheit nicht ver-
gessen, die diese Erfahrung prigte. Das Erste, was erwihnt wird, ist jedoch die
gefestigte Haltung bei der Konfrontation, die Kithnheit, die Bereitschaft heraus-
zufordern.

Es ist nichts iibertricben bei unserer Beschreibung der betreffenden Um-
stinde. Es geniigt, auf die Falle der maes-de-santo hinzuweisen, die sich
schlieBlich entschieden, nachdem sie so oft und so sehr mit ihren iads in den
Kirchen zurechtgewiesen wurden, den Ritus aufzugeben. Sie haben ihn als
Erfordernis des initiatischen Zyklus aufgehoben, denn sie wollen sich und ihre
JKinder” nicht der Schande ausgesetzt sehen. Sie entscheiden sich fur die
Vermeidung, eine Haltung, der sich auch gewisse Strémungen der Schwarzen-
bewegung anschlieBen, deren Anhdnger die Zweckdienlichkeit des Rituals der
romaria bestreiten. Sie glauben nicht mehr an die Mbglichkeit des Kom-

promisses und ziehen es vor, die Hypothese einer radikaleren Trennung zu-
gunsten -eines ethnischen und religidsen Partikularismus zu erwdgen. Wir
kennen zumindest einen Fall einer Kontroverse zwischen einem babalorixd und
einem seiner filhos-de-santo iiber das Thema. Der pai-de-santo beruft sich auf
die rituellen” Kanons. Der ,Sohn” weist sie zuriick aufgrund politischer
Erwigungen und ethnischem Stolz. Seine Einwinde beschrinken sich nicht auf
den Ritus der romaria. Auch der panan verdient Kritik. Er akzeptiert
bereitwillig weder die rituelle Geifielung der ia6s, noch ihre Versteigerung. Alle
diese Passagen des Initiationszyklus scheinen ihm allzu offensichtliche An-
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kldnge an die Knechtschaft zu sein. Es sind sehr nahe Echos, sei es der Grenz-
situation selbst, durch den evokativen Gehalt des Verkauftwerdens und der
Auspeitschung, sei es der sozialen Unterwerfung in der Offentlichkeit, wie sie
die eindringlichen Szenen der romaria représentiert. Letztere vor allem scheint
den Ausschlag fiir die Auseinandersetzung zwischen dem liturgischen Eifer des
Priesters und der Auflehnung seines ,,Sohnes” gewesen zu sein. Dieser lehnte es
ab, in die Messe zu gehen und provozierte den Bruch mit seinem pai-de-santo.

Die Frage bleibt ungeldst, denn niemand scheint bereit nachzugeben. Die
Argumente der Tradition haben eine starke Kraft. Sie konnen sich auf Beispiele
von unzweifelhafter Berithmtheit berufen. Die groBe ialorixa Aninha verehrie
nicht nur ihre orixds. Sie sorgte sich auch um das private Heiligtum der Grunci-
Gottheiten, denen sie wegen ihrer Vorfahren verbunden war. Dariiber hinaus
ging sie in die Messe.

Was eine Unstimmigkeit zu sein scheint, ist indessen immer der Alltag im
Canbomblé gewesen. Es ist gewohnlich, dass man eine Kefo-Kultstdtte findet, in
der auch caboclos verehrt werden. Olga, die legendire mde-de-santo des
Alaketo-Kultes empfingt in Trance am groben Datum des Tages der Unab-
hingigkeit den caboclo Sete-de-Setembro [Siebenter September]. In vielen
angolanischen Candomblé-Kulten erscheinen in der medialen Trance prefos-
velhos, Geistwesen, dic dem Umbanda-Kult angehoren. In Jéje-Kultstdtten
finden sich zwischen den Voduns Gottheiten der Yoruba wie der orixd Xango.

Trotz aller dieser Evidenzen vermag der Diskurs iiber die ,,Reinheit” immer
die Gemiiter zu erhitzen. Einmal ist es der Eifer um die liturgische Reinheit bei
den emporten Katholiken, die gegen die fetischistischen Aberglauben die
Stimme erheben; dann sind es die Verteidiger der ,Reinheit des Nagé-Kultes™,
die dasjenige kritisieren, was ihnen als Heterodoxien und unzugehdrige
Elemente anderer Nationen erscheint, abgesehen von den Vorwiirfen des ,,Ab-
wegs” und der ,Perversion”; und schlieBlich ist es diese schismatische und
fundamentalistische Einstellung, auf die sich die Argumente der Militanz
zugunsten der Negritude stiitzen.

6. Schlussbetrachtungen

{m Verlauf unserer Argumentation haben wir auf der Relevanz der dffentlichen
Seite der afro-brasilianischen Kulte insistiert. Damit konnten wir das sozio-
logische Anliegen umreifien, zu dessen Verstindnis die groBen Bemithungen, in
die esoterischen Dominen des Wissens und der initiatischen Ablédufe einzu-
dringen, keinen Beitrag leisten kénnen.

Die romaria ist dabei nicht nur der Weg der iads, sondern auch unser Weg
gewesen. Mit ihr haben wir uns durch das Universum der riskanten
Bezichungen bewegt und dabei die komplexe Strategie der Hierarchisierung mit
ihren hautnahen Anfilligkeiten und den daraus folgenden latenten Konflikt-

% Siehe E. Carneiro (1964: 207-208); D. M. dos Santos (1962: 16-28); und W. F. Oliveira/V. Costa
Lima (1987: 39-73).
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potentialen. Wir haben die Frage der problematischen sozialen Eingliederung
der Afrikaner, verstanden als Gastvolk, umrissen. Wir haben die Schwierig-
keiten gesehen, die nicht nur ihren Beziehungen zu den weiBen Herren und der
herrschenden Kultur eigneten, sondern auch diejenigen, die von dem Zusam-
menstromen verschiedener afrikanischer kultureller Traditionen herriihrten. In
all diesen Momenten sind wir bestrebt gewesen, die Aulerungsformen des Ritus
mit der fortschreitenden Bildung eines Ethos zu verbinden, den wir als eine
spezifische Kombination von Ergebenheit, Verfiihrung und Kiithnheit oder
Arroganz charakterisiert haben.

Damit waren schlieBlich die notwendigen Elemente fiir eine schliissige
Erhellung des soziologischen Sinns vereint, den die Wallfahrt der jags besitzt.
Die romaria fihrt zur Formulierung einer dreifachen Ablehnung. An erster
Stelle bedeutet sie die Ablehnung der Verbergung, die die formale Seite der
brasilianischen Gesellschaft dem Candomblé auferlegen wollte. Somit hat sie
den Charakter eines Zeugnisses. Indem sie die Einbeziehung in den offentlichen
Raum einfordert, bedeutet sic zudem die Ablehnung des Vorschlags der
Segregation, wie ihn die Anhénger der Sprache der ,Reinheit” schon immer
formuliert haben. Und indem sie schlieBlich die filhos-de-santo den Risiken des
Kontakts mit ihrem sozialen Anderen aussetzt, veranlasst sie diese dazu, sich der
Angst zu stellen, als einzige wirksame Therapie gegen Verschiichterung,
Unterwiirfigkeit, Verstummen und Einsamkeit, Schicksal und Biirde der Furcht-
samen.

Der Synkretismus erweist sich dann nicht mehr als ein unumginglicher
Makel der primitiven Vernunft, oder als Arglist, die dem Charakter des Sklaven
eignet. Durch die romaria erscheint er im Gegenteil als das soziologische
Artifizium, das die Konstruktion unserer barocken sozialen Beziehungen
ermoglicht hat.

Die Herausforderung, die im Tempel stattfindet, zeigt die katholische Kirche
und den Candomblé nicht als unversoéhnliche Extreme, sondern als
emblematische und folglich komplementire Pole der brasilianischen Gesell-
schaft. Diese befindet sich immer vor dem Dilemma der Reinkeit und der
Mestizierung. Die gewohnlichen Leute befassten (und befassen) sich damit, wie
auch unsere Intelligentsia.

Die romaria stellt eine Art von Transgression dar, die sich im Bereich der
religiosen Praktiken ereignet. In diesem Fall sind es die sozial niedriger
Gestellten — mit den Worten einer Romanfigur Jorge Amados die , Mulatten,
Armen und kleinen Leute™ —, die darauf beharren, die Grenze zu ignorieren.

Wenn der Synkretismus nichts weiter wire als reines ~Theater” als eine
Luge, wenngleich eine gutartige, zur Verteidigung der Unterdriickten, wire es
schwierig, 'den Zynismus zu vermeiden und ein effektives Engagement zu
erlangen, das jedes System von Glaubensformen und -praktiken in einem
gewissen Grad bendtigt. Wenn er umgekehrt lediglich das Ergebnis der
Ignoranz wire, wiirde er seine Anhinger dazu verurteilen, sich innerhalb einer
kosmologischen Schimire zu bewegen, und sie so stdndiger Desillusionierungen
aussetzen.
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Der Synkretismus besteht gerade in der Ablehnung dieser Polaritdt. Er ist
weder das Ergebnis von inkompetenten Ubersetzern, noch von Ubersetzungen,
von denen sich sagen lieBe, sie seien belles, doch infidéles. Er ist im Gegenteil
die feine Kunst des Kompromisses, der auf der Voraussetzung einer von Gottern
bevolkerten Welt griindet, wo es klug ist, diese Gotter, wenn immer nur
moglich, zu kooptieren. Zu diesem Zweck duldet der Gemeinverstand einige
Unstimmigkeiten sowie die Oberflichlichkeit bestimmter Interpretationen und
macht dabei zuweilen von mehr oder weniger augenfilligen Identifikationen
Gebrauch, die von der Logik der sinnlichen Eigenschaften gestiftet werden.

Vom Gesichtspunkt der Ideologie der ,Reinheit” und der Litanei der
Akkulturation aus hat der Synkretismus nichts als Kontaminierung und Schande
mit sich gebracht. Fir die ethnische Militanz der filhos-de-santo, die es
ablehnen, die romaria zu machen, bedeutet er eine erniedrigende Kapitulation
und damit eine Bedrohung des Verlangens nach Authentizitdt, Resistenz und
Selbstbehauptung der Schwarzen. Es handelt sich in beiden Fallen darum, die
Grenze zu betonen und Vermittlungen zu verhindern.

Die eine wie die andere Perspektive jedoch verfehlt mit Abstand die
soziologische Tragweite des Phinomens. Als ein Instrument, das fahig ist, die
reale Komplexitit eines von der ethnischen, religidsen und sozialen
Heterogenitit geprdgten Universums zu reduzieren, hat der Synkretismus
Bedeutungsvermittlungen  zwischen Identititen mit starken Differenzen
ermoglicht. Und er war dazu in der Lage, eben weil er einen — wenngleich
partiellen und eingeschrankten — Spielraum fur die Einbeziehung des Anderen
erdffnete, in genau dem MaBe, wie er von der Erfordernis der ,,Reinheit” ablief3.
Nur in diesem Sinn konnen wir ihn als eine Konspiration verstehen. Keine
Konspiration der Cleveren, sondern der Verniinftigen.

Letztendlich haben die Konnotationen, die man mit dem Phinomen
verbinden kann, wenig Gewicht. Tatsache ist, dass dadurch die brasilianische
Gesellschaft, so wie sic ist, moglich geworden ist und einen eigenwertigen
Charakter erhalten hat. Wenn wir seine Giltigkeit diskutieren, diskutieren wir
diesen Charakter und entscheiden gleichzeitig dariiber, ob es sich lohnt, ihn zu
bewahren. Von da ab jedoch verlassen wir das Gebiet der Soziologie, um uns
auf das normative Abenteuer der Utopien einzulassen. Doch das ist bereits eine
andere Geschichte.
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8. Glossar

A

ABIA - Die unterste Position in der hierarchischen Skala der Candomblé-Kulte, die die Kandidaten
vor ihrem Noviziat bezeichnet; in Yoruba bedeutet das Wort . der. der geboren werden wird”

ANGOLA — siehe Nation.

ASSENTAMENTO — Objekte oder Elemente der Natur (Steine, Baume etc.), deren Substanz und
Gestalt die dynamische Kraft einer Gottheit innewohnt.

B

BABALORIXA — Hauptpriester einer casa-de-santo. Die hochste Stufe in der Hicrarchie der
Priesterschaft, verantwortlich fur die Verteilung aller besonderen Funktionen des Kultes. Die
weibliche Entsprechung lautet ialorixd

BARRACAO - siche Casa-de-santo
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J BORI - Ritual, das zusammen mit der [lavagem-de-conltas [Waschen der Perlen] den
' Initiationszyklus erofinet. AuBerhalb dieses Zyklus ist es ein therapeutischer Ritus. Er besteht in
o beiden Fallen im rituellen Akt, ,,dem Kopf zu essen und zu trinken zu geben™.

o CABOCLOS — Geister der Ahnen, die in den Kulten der Candomblés-de-Angola, Candomblés-de-
o caboclo und im Umbanda-Kult verchrt werden. Sic werden im Allgemeinen als Indios von
Brasilien reprasentiert.
0 CAMARINHA — siche Runko.
CASA-DE-SANTO — Bezeichnung des umgrenzten Raums, der den Sitz einer Kultgemeinde bildet.

O Andere gebrauchliche Namen sind ife (Kéw-Ritus), roga und terreiro (Angola-Ritus) und in
0 einigen Fallen barracdo [wortl. Schuppen]. Diese letzte Bezeichnung dient auch zur Benennung
des Ortes, wo die offentlichen Feste geschehen.

>

E
O EBOMIN — Bezeichnung fur Veteranen des Kultes; Titel, der nach der Siebenjahrespflicht erworben
f" wird. Gegenbegriff zu iad und gleichbedeutend mit vodunsi
s EGUNGUN — Geister der Ahnen, die insbesondere in den terreiros auf der Ilha de Itaparica in Bahia
(’ verehrt werden.

®F
FEITURA — Prozess der Initiation, der die Reklusion, das Abschneiden der Haare mit an-

\” schlieBendem Rasieren des Kopfes, Bemalung, esoterische Belehrung, Aufsetzen des osuu
(’ (siehe dort) und dic Prasentation in der Offentlichkeit, den oruncé (siche dort) umfasst.

FILHO-DE-SANTO/FILHA-DE-SANTO - Bezeichnung fur alle, die initiierte Anhanger des
i Candomblé-Kultes sind

FON: Bezeichnet die ethnische Dahomeygruppe, die dic Basis der Jéje-Kulte des Candomblé

P bidee
»

G
C’ GRUNCIS (oder GRUNCES) - Volker, die noch in der Gegenwart die Savannenregionen von Togo
und Gana bewohnen sowie die Savannen im Siiden von Burkina Faso.

I
m JAO (oder IAWO) — ,neueste Gattin” (des orixd), Bezeichnung fur die filhas und filhos de santo.

(’ Siehe auch Anm. 3. .
IALORIXA (oder IYALORIXA) — Mae-de-santo.

J
® JEJE — siehe Nation; siche Fon.
®

(P KETU - siche Nation.

X2221
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M

MAE-DE-SANT O/PAI-DE-SANTO — Hauptpriesterin oder -priester einer casa-de-santo. Umgangs-
sprachlich geldufigere Bezeichnung fur die Begriffe ialorixd und babalorixd.

N

NATION — Bezeichnet in Brasilien die Gruppen, die Gottheiten der Herkunft aus derselben
afrikanischen Ethnic oder derselben ethnischen Untergruppe verehren. Beispiele fur den ersten
Fall sind die ,Nationen” mit Namen Congo, Angola, Jéje, wihrend der zweite Fall durch die
Namen Kému, ljexd und Oyé illustriert werden kann, die Untergruppen der Nago-Ethnie
bezeichnen. Es handelt sich in Wahrheit um Ubergreifende Kategorien, auf dic sich die
vielfaltigen Ethnien reduziert haben, die durch den Sklavenhandel im Land prasent wurden. Der
Begriff dient bis heute dazu, die diakritischen Zige zu umschreiben, durch die sich eine Welt
erkennen lisst, die eine beachtliche Menge an gemeinsamen Elementen kennzeichnet,
AuBerdem dient er dazu, diese Welt hinsichtlich der geringeren oder hoheren _Reinheit” zu

hierarchisieren, die jeder ,Nation” aufgrund einer vermeintlichen liturgischen Treue und
Authentizitat zugeschrieben wird.

(6]

ORIXA- Jede Yoruba-Gottheit, mit Ausnahme von Olorum
Fon-Kult (siehe dort) sind voduns (voodoos).

ORUNCO — Yoruba-Ausdruck, der in der Liturgic der Candomblé-Kulte gebraucht wird und der
»Wie ist dein Name?” bedeutet. Seine Verwendung geschieht in der ausdrucksvollsten
offentlichen Zeremonie der Candomblé-Kulte, die als saida-de-santo [Auftritt des Heiligen),
dia-do-nome [Tag des Namens), saida-de-ia6 und muzenza bekannt sind.

OLORUM — Héchste Yoruba-Gottheit, Schopfer des Himmels und der Erde; Gott des Firmaments.

OSUU - Konisches Artefakt, hergestellt aus heiligen Substanzen tierischen, pflanzlichen oder

mineralischen Ursprungs, das auf den Kopf des Novizen oder der Novizin gesetzt wird, nach
der rituellen Bearbeitung des Schadels

(siehe dort). Thre Entsprechungen im

Q
QUITANDA-DE-1AO — Ritus des Initiationszyklus, bei dem einige Tabus gebrochen werden, die den

Novizen umgeben. Er besteht in der dramatischen Ausfithrung von Aufgaben und Aktivitaten,
die Situationen des Alltags evozieren.

R

RUNKO - Wort, welches das Zimmer bezeichnet, das der Reklusion der Novizen wihrend des
Initiationsprozesses dient. Andere Namen sind aliaxé, camarinha oder auch axé.

S
SAIDA-DE-SANTO - siche oruncé

T
TERREIRO - Begriff, der allgemein jede casa-de-santo bezeichnet.

v
VODUN — (Voodoo); siche orixd.
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