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APRESENTACAO

Alintolerdncia se abate sobre um universo mul-
tifacetado de atores sociais, rotulados a partir
de discursos e praticas heterogéneos. Algumas
dessas manifesta¢des estio sendo descritas,
interpretadas e analisadas poralguns especia-

listas, reunidos nesta edi¢do.

As arenas da intolerancia sdo delimitadas ou
estendidas por “critérios” religiosos, ideolé-
gicos, sexistas, etdrios, raciais [sic], étnicos,
politicos, esportivos ou espaciais, entre outras
ontes de esteredtipos que (des)orientam as
fontes d t t d t

préticas (anti)sociais.

O que significam essas predisposi¢Ges a
evitagcdo, aos comentdrios desabonadores,
a desqualificagdo publica, aos atentados a
incolumidade, a tortura, ao assassinato e ao
holocausto? Tenta-se aqui esbogar esse arco
sinistro de possibilidades. Os diversos contex-
tos desses dramas e tragédias suscitam diversas
formas e dindmicas sociais, simbélicas, politi-

cas, econdémicas, institucionais e psicoldgicas.

As vitimas da intolerancia tém muito pouco em
comum na maior parte dos casos. Cultivam
projetos e vivéncias, visdes de mundo e estilos
devida particulares. Assim como sdo particula-
res os modos como sdo atingidos. Algo porém
parece atravessar a todos. Algo obscuro. Em
certos casos, indefinivel. Em outros, escanda-

losamente 6bvio, redundante e vulgar.

Entre as distingdes mencionadas, encontra-se
aqui uma outra, as perspectivas tedricas dos
autores reunidos. Questdes tdo complexas,
quando propostas ao debate publico, reque-
rem essa multiplicidade, instigante para o
didlogo e a reflexdo. Por outro lado, ciéncia,
politica e ética estdo sendo constantemente
convocadas para lan¢ar alguma luz sobre esses

cendrios sombrios. Afinal as ciéncias humanas

e sociais mantém vinculos com o envolvimento

solidario e o compromisso politico.

Assim especialistas de distintas dreas voltam-
-se para segmentos particulares. Trata-se ndo
sé de suscitar um debate sobre esses temas,
mas também de repensar nossa convivéncia
com o outro, na escola, no escritério, na fa-
brica, no 6nibus, no elevador, na vizinhanca,
na praia, nos estddios e em tantos outros

espagos sociais.

Qutro, em seu sentido radical. Nio meras
reduplicacSes de nés mesmos. Afinal, prin-
cipios e conceitos que inspiram e orientam o
debate e a reflexdo sobre o tema conectam-se
em multiplos planos com os principios que
deveriam modular as relagdes com a diferenca

no cotidiano.

Operamos por amostragem. O leitor sentira
falta de varios segmentos ndo contemplados
aqui. A aposta é que os casos reunidos sejam
suficientes para insinuar essa inquietante

transversalidade.

Besta omnivora, a intolerincia, ora se alimenta
de ninharias, ora parece querer devorar o Cos-
mo. Na Histdria recente, transformou os mais
hediondos crimes em espetdculos grandiosos.
J& no cotidiano obscuro, persegue, anénima,

uma a uma, suas vitimas silenciadas.

Eis nossas inquietagbes e perguntas. Foram
elas que nos moveram a publicar esse dossié.
As respostas inquietantes estdo nas paginas a
seguir. Assumindo um compromisso contra
“a cultura da evitagdo”, esperamos poder nos
defrontar lticidos com esses impasses, dramas
e tragédias. Que tal enfrentamento e esta in-
quietacdo tenham vida longa entre as demais

inquietagdes que nos atravessam.

As mascaras de guerra da intolerancia
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Ricardo Timm
de Souza1

TOLERANCIA A
HOSPITALIDADE

ESBOGCO DE UMA METAMORFOSE
ETICO-POLITICA

A lei da hospitalidade, a lei formal que governa o
conceito geral de hospitalidade, aparece como uma
lei paradoxal, perversivel ou pervertedora. Ela pa-
rece ditar que a hospitalidade absoluta rompe com

a lei da hospitalidade como direito ou dever, com

1 PUCRS.
timmsouz@pucrs.br

Lattes: http://lattes.cnpq.br/
5978187611694518

2 Da hospitalidade, p. 23.

3 Para o aprofundamento
da génese desse conceito em
termos histérico-filoséficos,

0 que pressuporemos no pre-
sente texto, cf. BORRADORI,
Giovanna. Filosofia em
tempo de terror - Didlogos

com Habermas e Derrida.

Introito

O presente texto se atém aos desafios que se
impdem, contemporaneamente, a ideia de
validac¢do da categoria de “tolerancia” como
antidoto ao factum cotidiano da intolerancia
que grassa nos mais diversos espectros da vida
social e politica. Ndo se trata, evidentemente,
de pretender esgotar a amplitude da problemé-
tica3, porém de destacar, desde a andlise criti-
ca da prépria génese e da configuragdo dessa
categoria filoséfico-politica, as suas intrinsecas
limitagdes relativamente as exigéncias que lhe
sdo feitas na tessitura da vida social. Como
alternativa ao esgotamento desta categoria
nos termos tradicionais de seu uso, emerge a
categoria de “hospitalidade”, a qual, modifi-
cando o registro de validade e legitimagao dos
referenciais basicos da vida comunal, repropé&e
a questdo em ambito totalmente diverso,
cuja intelec¢do, em si, ja constitui um desafio
a racionalidade ocidental contemporanea.
Desse modo, a leitura que aqui se faz dessas
categorias é, por assim dizer, “retroativa”; a
urgéncia dos tempos que correm exige que,
a par de estudos aprofundados e exaustivos

o0 “pacto” de hospitalidade.
J. DERRIDA”

na génese de um conceito, também sejam
exercitadas estratégias de penetragdo incisiva
em seu nucleo, em termos de percep¢do con-
temporanea do fenémeno. E esse segundo

modelo que nos baliza.

| - Modernidade e tolerancia

Certamente a ninguém, em nenhuma hipé-
tese, restard duvida de que a configuragdo
da categoria de “tolerancia” ndo apenas
propiciou algumas das maiores conquistas da
Modernidade, como também, no sentido mais
radical do termo, condicionou-a filoséfica e
praticamente. De fato, e apenas a guisa de
breve rememoracdo histdrica, seja na tradigdo
de cldssicos da filosofia politica moderna, seja
na agdo das lutas e revolu¢des que culminaram
com a ascensdo de um modelo ético-politico
diferente do medieval e de seus resquicios re-
manescentes até bem avang¢ado o século XVIII,
a grande luta que se trava entre a incipiente
Modernidade e a época histdrica a que essa
sucede é, em nosso entender, essencialmente

uma luta contra a intolerdncia, particularmen-

©
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te exemplificada na intolerancia religiosa, em
primeira instancia, e derivadamente politico-
-absolutista. A histéria é extremamente proé-
diga em exemplos que seriam supérfluos no

presente contexto reflexivo.

Advém dai, por ébvio, a justa admiragdo que
herdamos relativamente a esse conceito. Os
desafios motivados pela vontade e necessidade
da possibilidade de convivéncia de diferentes,
da interdi¢do da arbitrariedade dos poderosos,
da fixagdo de “contratos sociais”, parecem ter
tido, entdo, sua resposta definitiva. Com o
advento da tolerdncia como categoria ético-
-politica central, renovadora de paradigmas
histérico-politicos esgotados, as cadeias do
préprio passado parecem ter sido definiti-
vamente rompidas, pelo menos na inten¢do
histérica de edificagdo de uma realidade social
ou de um mundo crescentemente tolerante.
Nio tardou para que pensadores aventas-
sem a possibilidade de que a paz adviesse
como consequéncia logicamente necessaria
da tolerancia entre as na¢des. De qualquer
forma, autores de proveniéncia muito dife-
rente acabam por convergir nessa convic¢do
e desenvolvem, implicita ou explicitamente,
esta tematica, sendo apropriados pelos sécu-
los que lhes sucedem. Somos todos herdeiros
de um mundo que tem, pretensamente, por
base e por fim, a tolerdncia como objetivo
pratico a ser conquistado, e poucas duvidas
restam de que tanto no Kant da “maioridade
racional” do ser humano como no Habermas
da razdo consensual, e, principalmente (em
termos de uma naturalizacdo do conceito),
no correspondente arco histérico que liga
esses autores — a Aufklarung, as Lumieres, o
Enlightenment - habita uma ratio abscondita
que tanto pressupde como promove a tole-
rancia como objeto ético-politico central da

racionalidade tout court.

Vivemos esse tempo sob a forma de sua prépria
heranga em nds. A nés, seres racionais, horro-
riza a ideia de intolerancia: ela é sindbnimo de
obscurantismo, de fundamentalismos de toda

ordem e de males que, em principio, a partir

do julgamento de nossa prépria racionalidade
- herdeira da racionalidade “euférica” de fins
do século XVIII e inicios do século XIX' -, ja
superamos. Cada noticia de ato de intolerdncia
cometido por pessoa, grupo ou nagdo contra
qualquer outra pessoa, grupo ou nagdo recebe
imediatamente a san¢do definitiva de nossa
parte, e proclamamos, em alto e bom tom,
que s6 com tolerdncia podem as criangas ser

educadas e os seres humanos conviver em paz.

Paraiso na Terra? A questdo habita o nucleo
da prépria palavra “paz”. A temdtica aqui
tratada, cuja legitimidade se conformou e
reconformou ao longo dos ltimos séculos em
uma drdua luta civilizatdria, necessita, hoje (ou
seja, desde uma perspectiva estritamente con-
tempordnea), ser revista. Algo habita a légica

|“

oposicional “tolerdncia versus intolerancia”
que abriga muito mais do que, aparentemente,
seria capaz de habitar esses conceitos. Mas a
urgéncia ndo espera, e a tarefa estd adiante:
enfrentar o desafio de desconstruir a obviedade
de que um mundo “tolerante” é o melhor dos
mundos possiveis, para que se exponham as
razdes pelas quais - como adiante tentaremos
elucidar - uma metamorfose da categoria de
“tolerancia” na categoria de “hospitalidade”
é nio somente necessdria, mas, sob certos
aspectos, até mesmo inelutdvel perante o
presente esgotamento da prépria histéria
desconstruida do conceito de Esclarecimen-
to, ou seja, da percepgdo cabal da medula
de uma “dialética do esclarecimento” cujos
reais constitutivos estdo, pelo menos desde a
obra magna de Adorno e Horkheimer, mais do
que expostos a razdo critica, ou seja, a critica
da razdo nido tautolc’)gicas. O tecido social
e a razdo que o sustenta, degradando-se em
ordem de violéncia, expondo crescentemente,
no dizer de Agamben, a vida nua, inicialmente
visibiliza, desde a critica filoséfica, o que temos
chamado de seu “nervo exposto”6, e, apos,
inicia a reagdo a critica que apenas reitera
seus constitutivos mais profundos. Esse, exa-
tamente, é o index de oportunidade da critica
no sentido adorniano de “critica cultural”” do

conceito de “tolerancia”.

" Cf. SOUZA, Ricardo Timm
de Souza. Totalidade & De-
sagregacdo - sobre as fron-
teiras do pensamento e suas
alternativas, especialmente

p. 15-29.

° Cf. ADORNO, Theodor

- HORKHEIMER, Max.
Dialética do Esclarecimento.
Cf. igualmente SELIGMAN-
-SILVA, M. “Histéria como
trauma”, in: NESTROVSKI,
Arthur - SELIGMANN-SILVA,
Mircio (Orgs.), Catastrofe e

Representagdo.

6Cf., SOUZA, Ricardo Timm
de. “O nervo exposto - por
uma critica da idéia de razdo
desde a racionalidade ética”,
in: GAUER, R. M. C. (Org.),
Criminologia e sistemas
juridico-penais contempora-
neos Il, Porto Alegre: EDIPU-
CRS, 2010 (e-book).

” Cf. ADORNO, T. “Critica
cultural e sociedade”, in:
ADORNO, T. Prismas.



¥ Modernidade e
Holocausto, p. 38.

’ Cf. SOUZA, Ricardo Timm
de. Em torno a Diferenca

- aventuras da alteridade
na complexidade da cultu-
ra contemporanea, entre

outros.

" Cf. LEVINAS, Emmanuel.
Totalité et Infini - essai sur

I’extériorité.

"' Cf. SOUZA, R. T. Justica
em seus termos - dignida-
de humana, dignidade do

mundo.
12
Idem.

" Caberia aqui provavelmen-
te uma digressdo sobre a Sit-
tlichkeit hegeliana, porém tal
nos desviaria do foco menos

reflexivo e mais pratico-em-
pirico com o qual desejamos

abordar esse fendmeno na

presente se¢do.

" Cf. LEVINAS, E. Autre-
ment qu’étre ou au-dela

de Pessence; SOUZA, R. T.
“Fenomenologia e metafe-
nomenologia: substituicao
e sentido - sobre o tema

da ‘substitui¢do’ no pen-
samento ético de Levinas”,
in: SOUZA, Ricardo. Timm
de. - OLIVEIRA, Nythamar
Fernandes de. (Orgs.) Feno-
menologia hoje - existéncia,
ser e sentido no alvorecer do

século XXI.

e SOUZA, R. T. Fontes do
humanismo latino - A condi-
¢do humana no pensamento

filoséfico moderno e con-

temporaneo, “Introdugdo”.

Il - A perigosa antinomia:
tolerancia versus intolerancia

Precisamos avaliar a evidéncia de que o processo
civilizador é, entre outras coisas, um processo de
despojar a avaliagdo moral do uso e exibicio da
violéncia e emancipar os anseios de racionalidade
de interferéncia de normas éticas e inibicées morais.
Como a promogdo da racionalidade a exclusdo de
critérios alternativos de agdo, e em particular a
tendéncia a subordinar o uso da violéncia a cdlculos
raciondis, foi de hd muito reconhecida como uma
caracteristica da civilizagdo moderna, fenémenos
como o Holocausto devem ser reconhecidos como
resultados legitimos da tendéncia civilizadora e seu
potencial constante. Zygmunt BAU MAN®

Iniciemos essa critica com uma frase que soa
sé a um primeiro momento excessivamente
coloquial: “Eu s6 tolero o que, em principio,
eu nao toleraria”. E ndo se trata de uma frase
coloquial porque contém em germe todos os
elementos para uma critica filoséfica inicial -

porém radical - da categoria de “tolerancia”.

Em primeiro lugar, d4 conta da constituigdo
profunda da Modernidade: uma radical indi-
vidualizagdo dos seres humanos - agora indi-
viduos ou, como temos chamado, “moénadas
psfquicas”9 - que, em sua autonomia isolada
de toda outra autonomia, exercem sua liber-
dade (mesmo a liberdade de se relacionarem
ou ndo com outras autonomias), no dizer de
Bauman, “despojada (d)a avaliagdo moral”
e, no maximo, toleram certos limites a si
impostos em nome de um bem maior, para
a evitagdo da guerra ou do conflito ou para
a livre-circulagdo de mercadorias. Ndo h4, na
sociedade monadoldgica, ou seja, moderna,
espaco para a imponderabilidade de interesses
que ndo visem finalmente a autopreservagédo e
trofismo do individuo e daquilo que, de algum
modo, ele conquistou ou julga haver conquis-
tado.” A rigida separagdo entre os seres, en-
viando 2 esfera privada qualquer aproximagio
que transcenda o minimo necessdrio para a
observancia do tacito “contrato social” das
sociedades modernas, traveste-se em elogio da

singularidade, porém essa singularidade nao

é, ao fim das contas, singular, uma vez que se
baseia em uma Weltanschauung quantitativa
e ndo qualitativa da realidade ' - trata-se,
muito mais, de uma radical neutralizacdo da
realidade do humano, ou, se quisermos, de
sua Aufhebung em um “universal abstrato”,
que diz tudo, e, portanto, diz nada, de cada
humano (em) particular12 . Mais: o fato de que
se utilize o termo “tolerdncia” para grupos,
comunidades ou na¢des em nada altera essa
perspectiva, pois, no quadro geral de referén-
cias aqui destacado, grupos, comunidades ou
na¢des nada mais sdo sendo agrupamentos
quantitativos de individuos no sentido ante-

. 13
riormente exposto .

Em segundo lugar, expde claramente o recal-
que, ou a Verdrangung, da dimens&o pulsional
hobbesiana que, ao fim e ao cabo, ninguém
ousaria dizer extirpada da face da Terra por
boas inten¢des. Ndo ataco o Outro ndo por-
que ndo tenha motivos intrinsecos (quer dizer:
dos quais depende a integridade de minha
subjetividade) para isso ou porque julgo que
ele é ndo apenas importante, mas fundamental
para a constituicdo de minha prépria subjeti-
vida\de,14 mas, sim, ndo o ataco porque penso
que, dessa forma, obterei mais facilmente mi-
nha autopreservac¢do e crescimento. Em outros
termos, infinitamente melhor seria se o Outro
ndo existisse; mas, ja que existe, tenho de fazer
algumas concessGes a fim de sobreviver nesse

ambiente congenitamente indspito.

E finalmente, em terceiro lugar, e como ele-
mento qui¢d mais notdvel, evidencia de forma
cabal a dimensio neutra ou neutralizante, ou
seja, ndo humanaw - que advém concomi-
tantemente com o apogeu da Modernidade,
e que Bauman exemplifica meridianamente na
epigrafe desta secdo. De fato, esse é o elemento
que permitiu que, na carreira da neutralizagio
da humanidade do humano, todas as outras
neutraliza¢gdes ocorressem, incluindo - e é
disso que aqui precipuamente se trata - da
violéncia. A neutralizacdo da violéncia assume
a face visivel de um necessitarismo ou de uma

“naturalizacdo” da violéncia.

=
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Tal abordagem nos permite, entdo, desde ja,
algumas conclusdes basicas. Primeiramente,
“intolerancia” e “tolerancia”, por opostos 6-
gicos que se apresentem, sdo congruentes na
sua referéncia original; faces diversas de uma
mesma moeda, e lidam com fatores advindos
de uma visdo preponderante de mundo e de
realidade comum a ambas e a qual estdao
submetidas. Ndo se pode, portanto, exigir da
tolerdncia mais do que ela pode fornecer: a
suspensao condicionada e tépica de um esta-
do de insuportabilidade da intolerdncia, e ndo
sua resolu¢do. O grande equivoco dos que se
abeberam em fontes modernas para tentar
resolver impasses contemporaneos reside
exatamente ai: as condigdes histdricas radical-
mente modificadas trazem questdes que, por
decorréncia evidente, categorias geradas em
outros momentos histéricos geralmente nao
tém nem ao menos como equacionar, quanto

mais solucionar.

Por outro lado, e exatamente por servir a um
modelo histérico do qual somos credores e que
tenta sobreviver nos espasmos de sua prépria
obsolescéncia, o conceito de tolerancia parece
nos convencer no ter substituto a altura, mui-
to menos substituto melhor e mais atual. Tal é
reforcado e como que legitimado por modelos
tedricos de filosofia politica que se apresentam
com uma pretensa credibilidade perante os
desafios inéditos que a contemporaneidade
apresenta, por meio de uma aura de atuali-
dade que ndo tem sido exaustivamente posta
a prova e que, portanto, mantém tdcita vali-
dade e retroalimentam grandes expectativas.
Parafraseando Agamben, portanto, profanar
a pretensdo de atualidade de modelos cuja
matriz intelectual e seus melhores frutos se
dispersaram séculos atras é uma das melhores
e mais dignas tarefas politicas da “geragao
16

que vem”.

,

° Cf. AGAMBEN, Giorgio.
Profanagdes, p. 79.



" Cf. DERRIDA, J. Da hospi-
talidade; LEVINAS, Emma-
nuel. Entre Nés - Ensaios
sobre a Alteridade; LEVINAS,
E. Humanismo do outro

homem.

" Cf. AGAMBEN, Giorgio.
“Elogio da profanagdo”, in:

Profana¢des

Yct SOUZA, Ricardo Timm
de. Justica em seus termos
- dignidade humana, digni-

dade do mundo.

20 .
Documentario de Safaa
Fathi.

lll - Da Tolerancia a
Hospitalidade - uma
metamorfose ético-politica

Assim, a questdo da ruptura da simetria con-
sagrada é, contemporaneamente, absoluta-
mente fundamental, caso desejemos pensar
em outro registro que aquele dos inversos
neutros e, ao fim das contas, mutuamente
referidos. Tolerdncia pode ser um ponto de
partida histérico e filoséfico, nunca um telos
ou ponto de chegada. E isso pelo fato cabal
de que essa categoria, “tolerancia”, que tanto
nos ajudou ao longo da histéria, ndo é mais
capaz de portar respostas criveis a fendmenos
de violéncia que transcendem absolutamente a
racionalidade dos inicios da modernidade, na
qual essa categoria se gesta e se desenvolve. Em
outros termos, como porventura jd terd ficado
claro ao longo deste breve texto, o fenémeno
universal da intolerdncia, ou seja, sua expres-
sdo contempordnea qua violéncia, ndo tem
sua contrapartida, na contemporaneidade,
em mais tolerdncia, mas em uma categoria de
outra ordem de realidade: a hospitalidade. E
essa, uma categoria ndo neutra por exceléncia,
porque alimentada da fonte imponderdvel do
trauma da Alteridade,w que desconstruird
o fendbmeno mais pernicioso e recorrente da
violéncia em todas as suas formas: sua natu-
ralizagdo, por meio da - e aqui retornamos a
Benjamin e Agamben - da profana(;alo18 de
sua pretensa sacralidade percebida pelo viés
de sua conceitualiza¢do positivada - o outro
lado, o lado neutro ou interno do conceito de
“tolerancia”, pela percep¢do aguda e inelutdvel
do que se posta entre a ideia de justica e sua

. . 19
realizacdo.

Eisso porque a hospitalidade, diferentemente
da tolerancia, ndo surge como concessdo a

alguma prévia visdo monddica de mundo, mas

COmMo um encontro no tempo, na temporali-
dade do préprio encontro, ou seja, no mais
humano do propriamente humano. Quéo
inimeros sdo os povos que, em sua histéria,
guardam como precioso legado os tragos
ancestrais mais definidos das estranhas leis
da hospitalidade! Derrida nos narra, no docu-
mentario d’ailleurs, Derrida” , que Os povos
némades pré-islamicos cultivavam o costume
de abrigar em sua casa qualquer estrangeiro
que chegasse por um tempo minimo de trés
dias - talvez o tempo necessdrio para que algo
como uma rela¢do propriamente humana pu-
desse se esbogar ou estatuir -, e assim faziam
sabidamente indmeras outras comunidades
na histéria e na prépria contemporaneidade.
Ahospitalidade - ou, se quisermos, sua dimen-
sdo tdo pré-ativa, a solidariedade - rompe a
rigidez da predetermina¢do do pré-conhecido;
rompe as |égicas da mera identificacdo pela ir-
rup¢do de des-identificagdes que reconstroem

potencialmente um mundo inteiro.

Por essa razdo, o contraveneno da intoleran-
cia é a pedagogia pertinaz e constantemente
renovada da hospitalidade e da solidariedade,
e ndo a pregacdo da tolerdncia. Isso significa,
por sua vez, uma invectiva contra o status quo,
contra o hipdcrita pudor da mediocridade e
contra a légica hegeménica do mundo; po-
rém, essa invectiva traz, consigo, a piedosa
forca que poderd fazer socobrar um universo
de referéncias que ndo mais se suporta e cuja
caducidade é extrema. Afinal, a parabola do
Bom Samaritano ndo passou a histéria do
Cristianismo e da cultura universal pela “tole-
rancia” que ele demonstrou relativamente ao
estrangeiro, ao Outro homem ferido a beira da
estrada - o que seria: nada -, mas, sim, pela
acdo de hospitalidade e solidariedade que ele,

correndo todos os riscos, empreendeu.

Porto Alegre, 27 de abril de 2012.
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Introducgdo

Os dados que comentamos aqui provém de
dois diferentes surveys sobre discriminag¢do,
preconceito e vitimiza¢do envolvendo gays,
lésbicas, bissexuais, travestis e transexuais no
Brasil’. O primeiro desses surveys configurou-
-se como uma amostra probabilistica que,
entrevistando 2.014 individuos, teve como
universo a populagdo brasileira adulta resi-
dente em 150 municipios do pafs. Nesse caso,
foram entrevistados, sobretudo, homens e
mulheres heterossexuais . Mais restrito, o
segundo survey baseou-se em amostra de con-
veniéncia composta apenas de gays, lésbicas
e bissexuais . Para além da identidade sexual
ou de género predominante, o perfil sociolé-
gico dos(as) respondentes dos dois surveys
também difere em outros aspectos. Grosso
modo, podemos afirmar que os individuos
que compuseram a segunda amostra tendem
a ser bem mais jovens, mais escolarizados(as)
e mais afluentes quando comparados aos que
participaram da amostra nacional. Apesar

dessas diferencas, procuraremos, ao longo

L4

-

deste artigo, colocar os(as) respondentes das
duas amostras em uma espécie de didlogo
que girard em torno do modo como a homo-
fobia se manifesta no Brasil. Iremos explorar
principalmente como marcadores sociais de
sexo/género, idade e escolaridade modulam
as opinides e atitudes com relagdo a homos-

sexualidade e a populagdo LGBT.

Visibilidade LGBT e interagdao
entre os universos homo e
heterossexual

Destacamos inicialmente que, seja por co-
nhecimento pessoal, seja pela midia, os(as)
respondentes do survey nacional tém algum
tipo de contato com homossexuais e alguma
informacdo sobre o universo LGBT. O contato
pessoal dos(as) entrevistados(as) com gays e
[ésbicas foi alvo de investigacdo, considerando-
-se cinco contextos distintos de sociabilidade:
trabalho, escola, vizinhan¢a, amigos, familia.

Entre os(as) entrevistados(as), 61% afirmam
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(amostra LGB)fSUtilizando-
-se das categorias oferecidas
no questiondrio, 83% dos(as)
respondentes declararam-se
“heterossexuais”; 1%, “gay”;
0,5%, “bissexual”; 0,4%,
“lésbica”; e 0,1%, “travesti”.
Houve ainda quem ndo se
identificasse com nenhuma
das alternativas oferecidas
pelo entrevistador, preferindo
declarar-se “homem” (2%),
“mulher” (2%) e “normal”
(1%). E entre os(as) respon-
dentes mais velhos(as) que

se encontra o maior niimero
dos(as) que se designam ape-
nas como “homem” ou “mu-
Iher” e também dos(as) que
declaram nao saber responder
a questdo (15% entre homens
e 22% entre mulheres). Esse

tipo de reagdo a questdo



proposta tende também a
ser mais comum entre os(as)
menos escolarizados. Entre
os que nunca haviam ido a
escola, por exemplo, nada
menos do que 35% declaram
ndo saber como identificar-se
a partir das categorias identi-

tarias propostas.

5 Utilizando-se das categorias
oferecidas no questionario,
83% dos(as) respondentes de-
clararam-se “heterossexuais”;
1%, “gay”; 0,5%, “bissexual”;
0,4%, “lésbica”; e 0,1%, “tra-
vesti”. Houve ainda quem ndo
se identificasse com nenhuma
das alternativas oferecidas
pelo entrevistador, preferindo
declarar-se “homem” (2%),
“mulher” (2%) e “normal”
(1%). E entre os(as) respon-
dentes mais velhos(as) que

se encontra o maior nimero
dos(as) que se designam ape-
nas como “homem” ou “mu-
Iher” e também dos(as) que
declaram ndo saber responder
a questdo (15% entre homens
e 22% entre mulheres). Esse
tipo de reagdo a questdo
proposta tende também a

ser mais comum entre os(as)
menos escolarizados. Entre
os que nunca haviam ido a
escola, por exemplo, nada
menos do que 35% declaram
ndo saber como identificar-se
a partir das categorias identi-

tarias propostas.

6 44% definiram-se como
lésbicas; 41%, como “gays”;
11%, como “bissexuais” e 4%,
como “outros” (por exemplo,

“homossexual”).

7 Esta mesma série de ques-
tdes foi feita para gays e
lésbicas que participaram do
segundo survey. Como era de
se esperar, um ndmero muito
maior de respondentes decla-
rou ter contato com lésbicas
(96%) e gays (97%) no seu
cotidiano. E interessante notar
que, mesmo nos circulos mais
intimos, essa visibilidade dife-
renciada se faz notar. Assim,
enquanto na amostra nacional
6% e 8% dos(as) respondentes

revelaram ter contato, respec-

encontrar ou conhecer gays no contexto de sua
vida didria e 47% disseram o mesmo acerca
do contato com lésbicas. Porém, o contato
cotidiano com gays e lésbicas varia fortemen-
te segundo as faixas etdrias indo, no caso de
conhecimento ou encontro com gays, de 72%,
para os(as) jovens (de 16 a 24 anos), para
36%, entre os(as) que tém 60 anos ou mais.
Nessa ultima faixa etdria, apenas 26% decla-
ram encontrar-se com lésbicas nos diferentes
contextos investigados. O contato com gays
e lésbicas também varia muito intensamente
segundo a escolaridade dos(as) respondentes.
Assim, se entre os(as) que nunca frequentaram
escola, apenas 25% afirmam conhecer ou se
encontrar com gays e 19%, com lésbicas; entre
os(as) que tém ensino superior, esses ndme-
ros sobem bastante, indo para 75% e 58%,
respectivamente. Como jovens (sobretudo as
jovens) e os(as) mais escolarizados(as) confi-
guram, como se verd em detalhes adiante, as
categorias nas quais o preconceito é menos
forte, parece razodvel pensar que esse maior
conhecimento e convivéncia ndo se devem
ao fato de haver nessas categorias um maior
nimero de gays e de |ésbicas, mas sim ao fato
de ser nelas que gays e |ésbicas sentem-se mais
confortdveis e seguros para expressar sua
orientagdo afetiva e sexual, sendo portanto

mais visiveis.

E notdvel a maior visibilidade de gays com
relacdo a lésbicas em todos os contextos de
sociabilidade investigados, embora, em ambos
os casos, o reconhecimento de sua presenca
decresca a medida que os circulos de socia-
bilidade tornam-se mais intimos. Assim, se a
presenca de gays na vizinhanga é notada por
32% dos(as) entrevistados(as); na familia, esse
nimero cai para 8%. Quanto a presenca de
lésbicas, estes percentuais s3o respectivamente
de 24% e 6%.

E significativo o nimero de respondentes que
declara ter gays (26%) e lésbicas (19%) em
seu circulo de amigos, mas esses néimeros de-
crescem vertiginosamente conforme subimos

pelas diferentes faixas etdrias: No caso de

amigos gays, eles vdo de 29% entre os(as) mais
jovens para 6% entre os homens mais velhos e
10% entre as mulheres mais velhas. O mesmo
ocorre com relagdo as amizades com lésbicas,
que sdo declaradas por 26% entre os(as) mais
jovens e apenas por 3% entre os(as) de idade
mais elevada. Ter amigos(as) homossexuais é
experiéncia cuja frequéncia é bastante sensivel
a escolaridade. Entre os que nunca foram a
escola, apenas 4% dizem ter amigas lésbicas
e amigos gays; entre os que possuem ensino
superior, esses nimeros sobem para 27% e

. 7
38%, respectivamente .

A crescente visibilidade publica de lugares de
frequéncia predominantemente homossexual
também propicia maior contato entre o mun-
do heterossexual e o mundo LGBT. Quase
20% dos(as) respondentes afirmaram ja ter
ido a lugares frequentados principalmente
por gays e |ésbicas, experiéncia que é mais
comum entre os(as) jovens e entre os(as) mais
escolarizados(as). Entre os(as) respondentes
com idadesde 16 a 24 anos, 25% dos homens
e 31% das mulheres afirmam ter frequentado
tais lugares. Além disso, um nliimero bastante
significativo dos(as) entrevistados(as) (38%)
declarou ja ter sido abordado ou ter recebido

8
alguma “cantada” de pessoa do mesmo sexo.

Além de entrarem em contato com a po-
pulagdo LGBT em seu cotidiano ou em ati-
vidades de lazer, a populagdo entrevistada
na amostra nacional relaciona-se com ela
também pela midia. Quando indagado(as)
a esse respeito, nada menos que 73% dos(as)
entrevistados(as) reconheceram que lésbicas,
gays, bissexuais, travestis e transexuais tém
aparecido mais frequentemente em filmes,
novelas etc;9 e esse reconhecimento tende a
crescer sistematicamente conforme aumenta
o grau de escolaridade do(as) respondentes.
Embora a intolerdncia, a discriminagdo e o
preconceito por causa da orientagdo sexual
ou da identidade de género advenham de
intimeras fontes, eles seguramente dependem,
em alguma medida, do grau de “familiari-

dade” ou da intensidade dos contatos que

S
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pessoas ndo homossexuais mantém com |és-
bicas, gays, bissexuais, travestis e transexuais.
Como se verd a seguir, as categorias sociais
que mantém contato mais frequente com o
universo LGBT — jovens mulheres, e pessoas
mais escolarizados(as) — sdo também as que,
de modo geral, tendem a expressar posi¢oes

ou atitudes menos homofébicas.

A medida do preconceito:
opiniGes e atitudes

Apés informarem seu perfil social e profis-
sional, as primeiras perguntas a que os(as)
entrevistados(as) da amostra nacional res-
pondem tratam de seus sentimentos perante
diferentes tipos de pessoas. O(a) respondente
é indagado(a) inicialmente sobre o “tipo de
pessoa” que considera “estranha” ou que “ndo
gosta de ver ou de encontrar”. Sem estimular
aresposta, grande parte dos(as) respondentes
(44%) declara ndo estranhar ou rejeitar nin-
guém, enquanto pouco mais de 50% apontam
ter sentimentos negativos (“antipatia”, “es-
tranhamento”, “6dio”) com relag¢do a algum
tipo de pessoa. Ndo heterossexuais (lésbicas,
gays, bissexuais) ou individuos com identidade
de género diferente da que lhes foi designada
ao nascer (travestis e transexuais) ocupam
posicdo importante como foco de rejeigdo
espontdnea, situando-se na quinta posi¢do,
com 6% de mengéesw. Chamamos a atengio
para o fato de que, em contraste, categorias
étnicas ou raciais foram mencionadas como
foco de rejeicio em apenas 1% dos casos, o
que aponta diferengas importantes com rela-
¢do a dindmica do racismo e da homofobia
na sociedade brasileira. Ainda considerando
as respostas ndo estimuladas, é interessante
também notar que o grupo de identidades
sexuais e de género ndo normativas merece
mais frequentemente a antipatia espontanea
de homens (7%) do que de mulheres (5%).

Quando o(a) entrevistador(a) apresenta certos
tipos de pessoas para que o(a) respondente se
posicione quanto aos seus sentimentos com
relacdo a elas (“repulsa/édio”, “antipatia”,

» o«

“indiferenca”, “satisfacdo/alegria”), a rejeicio

(“repulsa/édio” + “antipatia”) as diferentes
minorias sexuais aumenta significativamente.
Transexuais sdo foco da “repulsa/édio” de
10% dos(as) entrevistados(as), enquanto 8%
mantém os mesmos sentimentos com relagdo
a gays, lésbicas e bissexuais. Se considerarmos
adicionalmente os(as) que declaram ter “anti-
patia”, arejeicdo aumenta, indo para 24%, no
caso de transexuais; 22% para travestis; 20%

para lésbicas; e 19% para gays e bissexuais.

Esses dados sofrem, entretanto, forte inflexdo,
caso consideremos o sexo/género dos(as) res-
pondentes. Ao que parece, identidades sexuais
e de género ndo convencionais incomodam
muito mais a eles do que a elas. Além disso,
as rejei¢des especificam-se e se hierarquizam
diferentemente para homens e mulheres. As-
sim, se entre os focos de rejeicdo das mulheres,
travestis ocupam a 10 posicdo (16%) e gays, a
122 (14%); para os homens, essas mesmas ca-
tegorias sobem respectivamente para a terceira
(29%) e a quinta (26%) posicOes. Ja entre as
mulheres, a rejei¢do recai especialmente sobre
[ésbicas (18%).

Além de variar segundo o marcador sexo/
género, a rejei¢do a pessoas LGBT é também
intensamente modulada pela idade dos(as)
respondentes. Entre os homens, a rejeicdo
é especialmente forte entre os mais jovens
(com idades variando de 16 a 24 anos) e
entre os mais velhos (com 60 anos ou mais),
diminuindo nas faixas intermedidrias. Assim,
por exemplo, 37% dos homens mais novos
afirmam ter “antipatia”, “repulsa” e até “6dio”
por travestis, em porcentagem praticamente
idéntica a dos homens mais velhos (39%).
Em contraste, entre as mulheres, a rejeicdo
tende a aumentar progressivamente, conforme
aumenta a idade das respondentes. As mais
jovens divergem, assim, significativamente das
mais velhas. Entre as primeiras, a rejeicdo por
travestis é, por exemplo, de 13%, enquanto
entre as segundas, situa-se em 23%. Os mes-
mos padr&es se repetem, grosso modo, para
os outros grupos LGBT. Muito provavelmente,
o alto indice de rejeicdo por pessoas LGBT

tivamente, com lésbicas e gays
em suas familias, esse percen-
tual mais que dobra quando a
mesma pergunta ¢é feita a gays

e |ésbicas.

8 Tais experiéncias sdo rela-
tadas mais frequentemente
pelos(as) mais jovens e, entre
eles(as), mais por homens
(61%) do que por mulheres
(33%).

9 Na amostra de conveniéncia
com pessoas LGBT, esse reco-

nhecimento sobe a 88%.

10 Sdo suplantados apenas
por “portadores de vicio”
(15%), como “alcodlatras”,
“usudrios de drogas”, “fuman-
tes”; por aqueles “que come-
teram certos delitos” (10%),

» o«

como “ladrées”, “traficantes”,
“assassinos”, “peddfilos”; por
individuos com certas carac-
teristicas “socioeconémicos”
(10%), como “favelados”,

» o«

“mendigos”, “criangas de
rua”, “gente metida a rica”;
e, finalmente, por pessoas
que apresentam certas carac-
teristicas comportamentais
relacionadas a falsidade e a

fofoca (8%).



11 Do mesmo modo, a rejei-
¢do a gays e lésbicas situa-se
em torno de 30% entre os(as)
menos escolarizados(as),
caindo a 11% entre os(as)

mais escolarizados(as).

12 Enquanto entre os(as)
que tinham 60 anos ou mais,
49% das mulheres e 44% dos

homens mantém essa opinido;
entre os(as) que tinham de 16
a 24 anos, 24% das mulheres
e 35% dos homens afirmam

O mesmo.

13 Entre os(as) mais escola-
rizados (ensino superior ou
mais), 67% discordam dessa
ideia, percentual que cai para
25% entre os(as) que nunca

foram a escola.

14 Exceto na ultima faixa
etaria. Entre os(as) com 60 ou
mais, 57% delas concordam
que a homossexualidade seja
“safadeza” ou “falta de ca-
rater”, contra 51% deles que

afirmam o mesmo.

15 Se entre os(as) menos
escolarizados(as), tal ideia
chega a ser compartilhada por
nada menos que 69% do(a)
respondentes, esse nimero
cai a 13% entre os(as) mais

escolarizados(as).

16 As mulheres mais

jovens sdo as que menos
concordam que a homossexu-
alidade seja uma doenca que

deva ser tratada (26%).

17 Aideia de que homosse-
xualidade é doenca encontra
um ndmero de adeptos trés
vezes inferior entre os(as) mais
escolarizados(as) (22%) quan-
do comparados(as) aos(as)
menos escolarizados(as)
(66%).

18 81% entre as mulheres que
tém idades de 16 a 24 anos
e 84% entre aqueles(as) com

nivel superior.

19 80% entre as mulheres
com 60 anos ou mais e 78%
entre os(as) que nunca foram

a escola.

entre homens jovens, quando comparados
as mulheres da mesma faixa etdria, explica-se
pela necessidade de afirmac¢do da identidade
masculina nessa fase da vida. De todo modo,
qualquer que seja a razdo para essa diferenca, é
importante ressaltar que se os(as) mais jovens
tendem a ser geralmente mais tolerantes, os
homens de 16 a 24 anos permanecem uma

excec¢do a esse padrio.

A escolaridade tem impacto ainda mais
notdvel do que sexo/género e idade sobre a
(in)tolerancia ou preconceito por orientagdo
sexual e identidade de género. Com relacdo a
todos os grupos LGBT, a rejeicdo manifestada
pelos(as) respondentes diminui sistemati-
camente conforme aumenta a escolaridade.
No caso das travestis, sobre quem recaem
os maiores indices de rejei¢do, temos que
enquanto 34% dos(as) que nunca foram a
escola as rejeitam, esse nimero cai a metade
(17%) entre os(as) que tém ensino superior
ou mais . Como se vers ao longo de toda a
andlise, no caso do preconceito, intolerancia
e discriminagdo por orientacdo sexual e identi-
dade de género, a educagdo parece ser o mais

poderoso antidoto.

Para explorar as possiveis razdes da tolerancia
ou intolerdncia com rela¢do a homossexuali-
dade, os(as) respondentes foram instados(as)
a se posicionar diante de algumas afirmagSes
correntes no senso comum, algumas delas com
forte teor preconceituoso e até mesmo ofensi-
vo. Os resultados apontam para as expectati-
vas sociais contraditérias de que a homosse-
xualidade é objeto. Se, de um lado, é bastante
significativo o percentual daqueles(as) para
quem a homossexualidade relaciona-se a
promiscuidade (45% concordam que “quase
sempre os homossexuais tém muitos parceiros
sexuais”); de outro, é igualmente significativo
o nimeros dos(as) que discordam que gays se-
jam os principais culpados pelo fato de a Aids
estar se espalhando pelo mundo (52%). Com
pouca variagdo segundo sexo/género e idade,
a maioria (77%) concorda com a afirmag¢do

segundo a qual “decéncia” independe da orien-

tagdo sexual. Porém, um ndmero significativo
(37%) julga a homossexualidade a partir de
critérios morais, considerando-a “safadeza”
ou “falta de cardter”. E interessante notar
como a opinido de que a homossexualidade
é imoralidade convive contraditoriamente
com a opinido de que se trata de uma “doen-
¢a”. Tal ideia merece a concordancia de 40%
dos(as) entrevistados(as), chegando a mais
de 50% entre os(as) que tinham 60 anos ou
mais. Como se vé, misto de desonra, doenca,
imoralidade, a homossexualidade continua a
ocupar um lugar social contraditério no plano

das representagdes sociais.

Vale a pena destacar que a culpabilizagao dos
gays pela disseminagdo da Aids é mais frequen-
te entre os(as) mais velhos(as)12 e entre os(as)
menos escolarizados . A reprova¢do moral
da homossexualidade intensifica-se com o
aumento da faixa etdria dos(as) respondentes,
especialmente entre os homensm, e conforme
diminui a escolaridade.” A patologizagdo da
homossexualidade apresenta padrdo seme-
lhante: intensifica conforme se eleva a faixa
etaria”* e diminui conforme se aumenta a
escolaridade . Assim, ao que parece, a ideia
de que homossexualidade é doenca encontra-
-se mais firmemente enraizada justamente nos
estratos sociais que mais fortemente acreditam

ser ela uma imoralidade.

Os dados revelam também que as avalia¢Ses
com relagdo a homossexualidade estdo sub-
metidas a uma concepg¢do especifica sobre os
limites entre a vida publica e a vida privada.
A concordancia com a afirmacgdo segundo a

|((

qual “tudo bem que casais de gays e lésbicas
facam o que quiserem em suas casas, entre
quatro paredes vale tudo” alcanca nada menos
que 75% do total dos(as) entrevistados(as),
sendo maior entre os(as) mais jovens e mais
escolarizados(as) . Um ndmero igualmente
elevado (64%) concorda que “casais de gays
ou de lésbicas ndo deveriam andar abragados
ou ficar se beijando em lugares pL’Jblicos”19
Essa aparente “tolerancia” deve, portanto, ser

considerada em sua dimensdo prescritiva e ndo

As mascaras de guerra da intolerancia
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como uma forma de aceitagcdo da “diferenca”,
reforcando a ideia de que a condigdo necessa-
ria para a aceitagdo social destas pessoas é o
recolhimento. Ao que parece, lésbicas e gays
devem manter sua sexualidade restrita aos

. L. 20
espacos privados e intimos .

Consideradas em seu conjunto, todas as ten-
déncias de opinido anteriormente discutidas
desenham uma espécie de ética particular, na
qual ndo parece ser contraditério acreditar
que a homossexualidade seja simultaneamente
doenca e falha moral e que, mesmo assim,
possa ser até “tolerada”, desde que mantida

em espécie de “prisdo domiciliar”.

* % *

Aaceitacdo social de pessoas LGBT é também
dependente da posi¢do que ocupam ou pode-
riam ocupar com relagdo aos (as) responden-
tes. Um percentual expressivo de respondentes
declarou ser indiferente quanto a ter colegas de
trabalho (70%), chefes (68%) ou vizinhos(as)
(72%) gays ou lésbicas. Em nimero idéntico
(4%), temos os(as) que “ficariam contentes”
em ter gays e |ésbicas em seu ambiente de
trabalho e os(as) que se recusariam a convi-
ver com eles(as) nesse espaco (pensando até

mesmo em mudar de emprego).

A indiferenca tende a cair quando se trata de
escolher amigos, médicos ou professores para
os filhos. No caso de médicos, 62% dos(as)
respondentes declararam-se indiferentes ao
fato de eles serem ou poderem ser gays ou
lésbicas. Em relacdo a amizade, a indiferenca
foi de 60%; caindo um pouco mais quando se
trata de professores para os filhos (56%). Se os
ndmeros referentes a indiferenca ndo variam
tanto nesses casos, os relativos a atitudes into-
lerantes mais extremas mostram-se bem mais
variaveis. Assim, se 9% dos(as) respondentes
ndo aceitariam amigos(as) gays ou lésbicas,
esse percentual praticamente dobra no caso
da escolha de médicos e professores para os
filhos: 18% trocariam de médico e 17% tenta-

riam mudar o(a) professor(a). Esses ndmeros

sdo ligeiramente mais altos para os homens

e aqui também a escolaridade modula inten-

samente os dados, fazendo com que atitudes

mais tolerantes sejam progressivamente mais

comuns quanto maior o ndmero de anos
21

de estudo .

Quando o tema da aceitagdo da homossexua-
lidade refere-se a um circulo intimo de rela¢ées
familiares, a indiferenca diminui drasticamen-
te. Apenas 13% dos(as) respondentes “ndo se
importariam” ou achariam “indiferente” que
filhos(as) fossem gays ou lésbicas. Esse nime-
ro permanece constante seja o respondente
homem ou mulher, mas cresce exponencial-
mente conforme a escolaridade, indo de 3%
entre os(as) menos escolarizados(as) a 18%
entre os(as) com maior grau de instrugdo.
A resposta mais comum (72%) foi a de que
“ndo gostariam, mas procurariam aceitar”.
Essa atitude tende a ser mais comum entre
mulheres (81% entre as de 45 a 59 anos) do
que entre homens (62% entre os mais jovens)
e ndo varia significativamente segundo os
diferentes graus de escolaridade (valores en-
tre 71% e 73%). Chamamos a atengdo para
o fato de que 7 % dos(as) entrevistados(as)
declararam que ndo aceitariam filhos gays ou
Iésbicas e os expulsariam de casa. O nlimero
de respondentes que teria tal atitude extrema
é muito maior entre homens (11%) do que
entre mulheres (4%) e sofre enorme variacdo
segundo o grau de escolaridade, indo de 15%
entre os que nunca foram a escola a apenas 2%
entre os(as) com instrugdo de nivel superior.
Entre os(as) mais jovens (de 16 a 24 anos de
idade), apenas 1% das mulheres declarou que
expulsaria um filho gay ou uma filha lésbica
de casa enquanto 14% dos homens nessa fai-
xa etaria tomariam tal atitude. E importante
notar que esse niimero é apenas ligeiramente
inferior ao dos homens com 60 anos ou mais

que fariam o mesmo (16%).

Dadas as discrepancias apresentadas por
homens e mulheres com relacdo a aceitagiao
de filhos(as) gays e lésbicas, é compreensivel

que, na amostra de conveniéncia formada

20 Isso parece se refletir no
fato de 38% dos(as) respon-
dentes da amostra nacional
(subamostra A) considerarem
ruim a presenca de pessoas
LGBT na midia nacional, sen-
do que 26% justificaram sua
opinido afirmando que o com-
portamento exibido na midia
pode influenciar criancas e
adolescentes. Essa opinido
contrasta fortemente com a
de gays, Iésbicas e bissexuais
que, em sua maioria (80%)
considera positiva tal presenga
por possibilitar “abrir a cabe-
¢a das pessoas” (41%), “fazer
com que as pessoas aceitem
a diferenca” (19%) e “mostrar
a sociedade que todos somos
iguais” (18%).

21 Assim, se a indiferenca a
ter amigos gays ou lésbicas

é de 30% para os que nunca
foram a escola, ela sobe para
70% entre os que tém nivel
superior. No caso de médicos
e de professores de filhos, a
indiferenca sobe de 39% e 36%
para 76% e 65%, respectiva-
mente. Entre os(as) menos
escolarizados(as), nada menos
do que 35% mudariam de mé-
dico e 37% tentariam mudar o

professor do filho.



22 Segundo relatos dos(as)
entrevistados(as) LGBT que
contaram para as mées sobre
sua identidade sexual, 17% de-
las ndo se importaram, achan-
do isso indiferente, 35% nao
gostaram, mas procuraram
aceitar e 5% ndo aceitaram,
chegando a expulsar seus fi-
lhos ou suas filhas de casa. A
atitude dos pais foi um pouco
diferente: 12% ndo se importa-
ram, 22% ndo gostaram, mas
procuraram aceitar e em 4%
dos casos houve expulsdo de
casa. Houve correlagio entre
0s casos que resultaram em
expulsdo de casa, tanto por
parte do pai como da mie, e a
escolaridade mais baixa do(a)

respondente.

por homossexuais e bissexuais, quando
perguntados(as) para qual pessoa da familia
contaram sobre sua identidade sexual, as maes
aparecam em primeiro lugar, com 61% das
meng¢des, sendo seguidas pelas irmds, com
59%. Irmdos e pais alcangaram, respectiva-

mente, os percentuais de 52% e 43%

O modo como os(as) respondentes reagiram a
abordagens ou cantadas de gays ou lésbicas si-
naliza também o seu grau de intolerdncia ou de
homofobia. Demonstrando o potencial ofensi-
vo de que esses atos parecem estar revestidos,
18% dos(as) que teriam sido abordados(as)
reagiram negativamente, o que incluiu palavras
de irritagdo, xingamentos e até violéncia fisica.
Apenas 2% reagiram positivamente (“agradeci
o elogio”, “morri de rir”, “aceitei o convite”).
ReagGes negativas sdo muito mais frequentes
entre os homens (25%) do que entre as mu-
Iheres (12%).

* % %

Embora atitudes e ideias preconceituosas apre-
sentem, como visto anteriormente, flutuag¢Ses
significativas segundo diferentes marcadores
sociais, elas se manifestam claramente no
conjunto de dados analisados e continuam
fortemente disseminadas na sociedade bra-
sileira. E isso parece claro aos préprios(as)
entrevistado(as). Podemos afirmar que se ha
algo de consensual entre eles(as), talvez seja a
concepg¢do de que no Brasil existe preconceito
contra pessoas LGBT, pouco variando segundo
faixa etdria, sexo/género e escolaridade. Ape-
nas 5% de toda a amostra nacional declaram
que tal preconceito ndo existe. Entre os(as)
que sdo alvo do preconceito (gays, lésbicas e
bissexuais), parece ser mais dificil desconhecé-
-lo, sendo que apenas 2% dos entrevistados(as)
na amostra de conveniéncia afirmam o mesmo.
Se na amostra nacional 91% identificam pre-
conceito no Brasil, ao serem perguntados(as)
se eles(as) préprios(as) tinham preconceito
com relagdo a pessoas LGBT, apenas 32% as-
sumem té-lo. A distribui¢do dos dados sobre

o reconhecimento do préprio preconceito,

segundo as diferentes categorias sociais aqui
analisadas, acompanha de muito perto o
modo como se distribuem os dados sobre a
rejeicdo a pessoas LGBT que apresentamos
no inicio da andlise. Homens tendem a se re-
conhecer mais preconceituosos que mulheres
(36% e 29%, respectivamente) e, tanto para
eles como para elas, os(as) que se dizem me-
nos preconceituosos(as) sdo aqueles(as) que
tendem a identificar maior preconceito nas

sociedade brasileira.

O fato de parte significativa dos(as) respon-
dentes declarar-se preconceituoso(a) ao(a)
pesquisador(a) pode significar mais que sim-
ples coeréncia com relagdo as opinides que
expressam nas respostas as outras questoes,
apontando talvez para o fato de que, para
os(as) respondentes, quando se trata de orien-
tagdes sexuais e identificacdes de género ndo
convencionais, o preconceito se justificaria ou
seria legitimo. Ao que parece, ndo se tém ver-
gonha de assumi-lo. Nesse sentido, a relativa
facilidade de reconhecer-se preconceituoso(a)
pode ser interpretada como mais um sinal do
quanto a homofobia estd enraizada na socie-

dade brasileira.

Experiéncias de discriminagao
e violéncia homofébica

Dadas as tendéncias detectadas pelo survey
nacional, ndo deve surpreender que, na amos-
tra com gays, lésbicas e bissexuais, 53% dos(as)
respondentes declarem sentir-se discriminados
(variando de 67% entre os mais jovens e 32%
entre os que tinham 45 anos ou mais). Gays
(60%) tendem a se sentir mais discriminados
do que lésbicas (50%) e ambos os grupos
mais do que bissexuais (39%). Quando esti-
mulados a avaliar a discriminagdo que sofrem
em diferentes contextos sociais, percebe-se
que o sentimento de discriminagdo se produz
tanto em esferas mais privadas, como em
esferas mais publicas da vida social. Desse
modo, 44% do(as) respondentes sentiram-se
discriminado(as) em espacos de lazer e de
consumo e um nidmero ndo muito inferior no
ambiente familiar (39%).

=
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Sao multiplos os agentes dessa discriminacdo
(além de desconhecidos, sio mencionados
também pais, irmdos, amigos, vizinhos, cole-
gas de escola ou trabalho, professores, poli-
ciais), bem como os locais onde ocorre (casa,
escola, rua, local de trabalho, bares etc.) e as
formas que assume (demissdo do trabalho,
agressoes fisicas, expulsdo de casa). Entre os
tipos de discriminagdo, o que mais se destaca
é a que se apresenta como “violéncia psico-
l6gica, moral ou verbal” (47%), diretamente
associada a produ¢do da homossexualidade
como lugar social marcado pela injdria, de-

sonra e humilhacio.

Como se pode supor, eventos de discrimi-
nacdo deixam marcas profundas em quem
os experimenta. Dos(as) que se sentiram
discriminados(as), apenas 3% afirmam nao
terem dado aten¢do, ndo se importando ou
ficando indiferente a experiéncia. Estes senti-
mentos negativos (de tristeza, inferioridade,
anormalidade, depressdo, humilha¢do, entre
os referidos nas entrevistas) sdo muito prova-
velmente os responsaveis pelo fato de que em
apenas poucos casos houve atitudes como
“contestei seus argumentos/me defendi” (6%),
“procurei os meus direitos/processei” (2%),
“procurei a geréncia ou superiores” (1%).
Apesar dos fortes sentimentos que emergem
com o episddio da discriminagdo (ou por isso
mesmo), 19% das vitimas permaneceram em
siléncio, ndo contando o caso para nenhuma
pessoa, nem mesmo para amigos, familiares,

psicélogos etc.

Além de situac¢bes de discriminagdo, os(as)
entrevistados(as) foram indagados(as) sobre
experiéncias de violéncia pela orientacdo,
conduta ou preferéncia sexual. O survey ex-
plorou duas frentes distintas. Inicialmente,
foi perguntado se os(as) entrevistados(as)
conheciam pessoalmente alguém que tivesse
sido vitima de certos tipos de violéncia, con-
forme apresentados pelo(a) entrevistador(a).
Em um segundo momento, foi perguntado se
eles(as) préprios(as) tinham sido vitimas de

tais violéncias.

Entre os(as) respondentes, 70% declaram co-
nhecer pessoalmente alguém que foi tratado
com ironia ou goza¢do; 62%, pessoas que
foram alvo de grosserias ou ofensas; e 45%,
alguém que foi exposto a situagdo vexatdéria ou
constrangedora; e 32% conhecem pessoas que
foram ameacadas ou aterrorizadas. Passando
da violéncia simbdlica para a violéncia fisica,
um nidmero bastante significativo (41%) afir-
ma conhecer pessoalmente quem tenha sido
agredido fisicamente; 28% manifestaram-se da
mesma forma sobre conhecer alguém que teve
a integridade ou sadde fisica comprometida;
e um numero menor (24%) declara conhecer
pessoalmente alguém que, de propésito, foi
exposto a perigo de vida. Foram também
significativas as men¢des ao conhecimento
de pessoas atingidas por outros tipos de vio-
[éncia, como ser privado dos cuidados ou da
convivéncia familiar (34%); ter sido forcado
a fazer o que ndo gostaria (22%) e ter aten-
dimento de saude dificultado, recusado ou
retardado (1 2%).23

Quando se trata da violéncia sofrida pelos(as)
respondentes, os nliimeros caem considera-
velmente. No entanto, ¢ ainda significativo
que 10% dos(as) entrevistados(as) tenham
sido ameagados(as) ou aterrorizados(as);
7%, vitimas de lesdo corporal; 7%, obrigados
a fazer o que ndo gostariam; 5% tenham tido
a integridade ou satde fisica comprometida e
3% tenham sido expostos de propésito a pe-
rigo de vida. Na amostra, 6% foram privados
dos cuidados ou da convivéncia familiar e 2%
tiveram atendimento de satde dificultado,

recusado ou retardado.

Formas de violéncia simbélica, que implicam
humilhagédo e injdria, foram mencionadas em
propor¢Ses bem maiores. Desse modo, 42%
declaram “ter sido tratados com ironia ou
gozacdo”; 31% “ter sido tratados com grosse-
rias ou ofensas”; e 21% “ter sido exposto(a)s a

situacdo vexatdria ou constrangedora”.

Ressaltamos que essas experiéncias de violén-

cia encontram-se atravessadas por modula-

23 Dentre os(as)
entrevistados(as) que relata-
ram conhecer alguém que foi
vitima de violéncia, notamos
que o percentual dos homens
tende a ser superior ao das
mulheres, exceto nas catego-
rias “privado dos cuidados

ou da convivéncia com a
familia” (30% para homens e
37% para as mulheres) e “ter
atendimento de saude dificul-
tado, recusado ou retardado”
(com 11% de homens e 12%
de mulheres). Nota-se ainda
que conhecer pessoalmente
alguém que tenha sido vitima
de algum destes tipos de vio-
|éncia tende a crescer com a
escolaridade e a renda familiar
dos(as) entrevistados(as).
Deste modo, se 19% dos(as)
que tinham ensino fundamen-
tal conheciam alguma pessoa
que tenha sido exposta a peri-
go de vida, esse nimero sobe
para 21% entre os de nivel
médio e chega a 28% entre os

de nivel superior.



24 Os relatos nesse

sentido vdo de 36% entre
os(as) de nivel basico para
41% entre os(as) com ensino
médio e chegando a 45% entre

os(as) com ensino superior.

25 Assim, “ter sido exposto

a situagdo vexatdria ou cons-
trangedora” cai de 33% entre
aqueles(as) com ensino funda-
mental para 19% entre os(as)
que estudaram até o ensino
médio; e ter sido ameacado
ou aterrorizado atinge 20%
dos(as) com ensino funda-
mental contra 8% dos(as)

com ensino médio.

¢oes tanto de sexo/identidade sexual como de

idade e escolaridade. Em primeiro lugar, gays
parecem ser alvo preferencial de violéncias
como ironia ou goza¢do (48% de gays e 40%
de lésbicas), exposicdo a situagdo vexatdria
ou constrangedora (27% de gays e 17% de
|ésbicas), lesdo corporal (10% deles e 6% de
|ésbicas), e ter sido forcado a fazer o que ndo
gostaria (10% deles e 4% delas). Embora com
percentuais préximos, as lésbicas relatam
em maior medida ter tido sua integridade ou
saude fisica comprometida (6%) do que os
gays (5%) e ter sido privadas dos cuidados ou
da convivéncia com a familia (7% de |ésbicas

e 5% de gays).

Com relagdo a idade, percebe-se que os(as)
mais jovens reportam violéncias em maiores
propor¢des, talvez por estarem, como visto
anteriormente, expostos a um meio particu-
larmente homofébico. Assim, enquanto 49%
daqueles(as) com até 24 anos relatam ter
sido tratados(as) com ironia ou goza¢do, esse
percentual decresce para 24% entre os(as) de
45 anos ou mais. O mesmo ocorre com as
experiéncias de “ter sido tratado com grosseria
ou ofensas” — cuja mencdo cai de 36% entre
os(as) mais jovens para 22% entre os(as) mais
velhos(as) — e de ter sido exposto a situa¢do
vexatéria ou constrangedora — relatada por
26% dos(as) mais jovens e por 12% dos(as)
mais velhos(as). H4, entretanto, certas formas

de violéncia que atingem preferencialmente

os(as) mais velhos(as). Em maior niimero,
eles(as) relatam ter sido expostos(as) a “perigo
devida” — de 2%, entre os(as) que tinham até
24 anos, o relato de tal experiéncia passa a 7%
entre os(as) aqueles(as) com idades de 35 a 44
anos —, o “ter tido a integridade ou saude fisica
comprometida” — de 3% a 8%, respectivamen-
te — e “ter sido obrigado a fazer o que ndo
gostaria”, — de 3% a 11%, respectivamente. O
golpe conhecido como “Boa-noite Cinderela”,
que consiste na sedagdo de pessoas com o
objetivo de facilitar o roubo de seus pertences,
vitimou 6% dos(as) entrevistados(as), sendo
12% para aqueles(as) mais velhos(as), com

45 anos ou mais.

A excecdo de “ter sido tratado com ironia ou
goza¢do”, que sobe consistentemente com as
faixas de escolaridade’’ — e “ter tido atendi-
mento de satde dificultado, recusado ou retar-
dado” (que se mantém em torno de 3% para as
diferentes faixas de escolaridade), os relatos de
violéncias caem abruptamente quando se com-
para os(as) que tinham o ensino fundamental
com os(as) que tinham o ensino médio . O
mesmo ndo se verifica, porém, quando compa-
ramos os(as) que tém o ensino médio e os(as)
com ensino superior. Embora os(as) respon-
dentes de ensino superior relatem episédios de
violéncia em propor¢des menores que os(as)
de ensino fundamental, os indices sio mais
altos dos que os apresentados por quem tem

ensino médio. Assim, em vdrias das categorias
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de violéncia, o percentual diminui da primeira
para a segunda faixa de escolaridade, voltando
a subir um pouco da segunda para a tercei-
ra. No entanto, antes de afirmarmos que
os(as) mais escolarizados(as) estariam mais
expostos a violéncia, devemos nos perguntar
se ndo € a violéncia que, para estas pessoas,
torna-se mais perceptivel. E importante tam-
bém lembrar que é entre os(as) respondentes
com ensino superior que se encontra o menor
nimero de gays e |ésbicas que se mantém no
armario, ou seja, que guardam em absoluto
segredo sua orientagdo sexual. Entre os gays e
as lésbicas entrevistados(as), apenas uma mi-
noria de 3% mantinham em absoluto segredo

. . 27
sua identidade sexual .

Viver sob ameaca
(apontamentos finais)

A guisa de conclusio, gostariamos de regis-
trar que, dos dados aqui analisados, salta a
vista 0 modo como, a partir da reprodugdo
de um conjunto de esteredtipos e ideias pre-
concebidas sobre homossexualidade (ou de
determinadas conveng¢des sociais de género e
de sexualidade), tem sido reservado a parcela
importante de cidadaos e cidadds brasileiros
um lugar social marcado pela experiéncia
direta de humilha¢des, constrangimentos e
violéncias fisicas ou pela constante ameaca
de vir a sofré-las. Mesmo quando ndo sao
eles(as) préprios(as) os(as) vitimados(as), os
numerosos relatos de gays, lésbicas e bisse-
xuais entrevistados(as) sobre alguém de seu
conhecimento que o foi apresentam-se como
uma espécie de alerta para o que pode um dia
vir a acontecer com todos(as), especialmente
com aqueles(as) que insistem em exibir sua
“diferenca” no espago publico, sem recato ou
vergonha, exigindo que seja respeitada.

Os dados revelam também a forte tensdo so-
cial que atualmente cerca a homossexualidade
e as identidades de género ndo convencionais.
Em torno delas, forcas contrarias parecem se
confrontar, apontando para dire¢des opostas.
H& permanéncias, concepgdes arraigadas se-

gundo as quais a homossexualidade é o lugar

da injdria, da doenca, do mal. H4 também
importantes mudancas que fazem crer na lenta
emergéncia de uma sociedade mais igualitaria
e justa. Algumas permanéncias estdo |4 onde
esperarfamos que estivessem - as velhas gera-
¢Bes tendem a ser mais “conservadoras”, por
exemplo; outras, como é o caso da homofobia
notdvel expressa pelos homens mais jovens,
sdo mais perturbadoras, pois aparecem justa-
mente onde ndo as esperavamos, colocando
em xeque o sentido mais geral que gostarfamos
que o processo de mudanga tomasse.

De todo modo, a esse lugar social “descon-
fortdvel” que ainda lhes é reservado, os(as)
respondentes gays, lésbicas e bissexuais da
segunda amostra parecem opor uma expe-
riéncia pessoal contrastante. Com relagdo
ao sentimento que os(as) entrevistados(as)
mantém com relagdo a sua orientacdo sexual,
nada menos do que 65% dizem que se sentem
a vontade e 26% dizem sentir orgulho do que
sdo. E o percentual dos(as) que “se sentem a
vontade” com relagdo a sua orientagdo sexual
aumenta com a escolaridade, chegando a 72%
entre os(as) com ensino superior ou mais.
Assim, tudo se passa como se, diante da du-
vida e da ambivaléncia com que a sociedade
brasileira ainda trata a homossexualidade,
os(as) homossexuais opusessem a experiéncia
de uma vida que, mesmo em um mundo que
lhes continua hostil, vale a pena ser vivida.
Entretanto, de todos(as) respondentes, 8%
confessam sentir vergonha de sua orienta¢do
sexual, chegando tal sentimento a atingir 14%
dos(as) com ensino fundamental. Seu sen-
timento parece testemunhar que, no Brasil,
para muitos homens e mulheres homossexuais,
pouco mudou, que ainda estamos longe de
viver em uma sociedade em que o nimero de
homossexuais que sentem vergonha do que
sdo seja ao menos equivalente ao ndimero de
pessoas que, na populagdo em geral, revelam
o mesmo sentimento e que, conforme revelou
o survey nacional, é de “0,30009”. Somente
um préximo survey poderd dizer se devemos
ou ndo considerar essa cifra, para além de
uma simples quimera estatistica, também uma

quimera politica.

26 Ter sido exposto(a) a
situagdo vexatdria ou cons-
trangedora, por exemplo, foi
reportado por 21% dos(as)
respondentes com ensino su-
perior, superando os(as) que

tinham ensino médio (19%).

27 Notamos que 8%
daqueles(as) com ensino
fundamental mantinham

em segredo sua orientagdo
sexual, percentual este que
cai para 3% entre os(as)

com ensino médio e para 2%
entre aqueles(as) com ensino
superior. A maioria (97%),
contudo, ja tinha assumido
sua identidade sexual para

ao menos um dos seguintes
circulos de sociabilidade
[respostas mdltiplas]: amigos
(82%), familia (78%), colegas
de trabalho (50%), colegas de
escola ou faculdade (33%),
profissionais de satide (30%)
etc. Ademais, consideramos
alto o percentual daqueles que
contaram sobre sua sexualida-
de para seus chefes ou demais
superiores no ambiente de
trabalho, que foi de 27%.



Dina Lida Kinoshita1
e Esther Kuperman2

1 Dina Lida Kinoshita é dou-
tora em Fisica, professora da
USP, membro do Conselho da
Catedra Unesco de Educagdo
para a Paz, Direitos Humanos,
Democracia e Tolerancia no
Instituto de Estudos Avan-
cados desta Universidade.
Membro da Coordena¢do

dos Amigos Brasileiros do Paz
Agora. Também faz parte do
Comité Executivo da Associa-
¢do Internacional de Educado-

res para a Paz.

2 Esther Kuperman é historia-
dora e professora. Doutora
em Ciéncias Sociais e pds-
-doutoranda em Histéria pela
Uerj, membro da Coordena-
¢do dos Amigos Brasileiros

do Paz Agora - grupo de
pacifistas que defende o
entendimento entre israelenses
e palestinos e atua em ambito

internacional.

3 O termo marrano era aplica-
do aos judeus convertidos ao
cristianismo e possui dois sig-

nificados: o primeiro originou-

-se no hebraico e denotava
aquele que era convertido ou
transformado a forga, e o se-
gundo significava porco, sujo,

imundo, excomungado.

4 Nascido no Brasil colonial
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do em Auto de Fé em 1739.

OBRE O

ANTISSEMITISMO
O BRASIL

Se minha Teoria da Relatividade estiver correta,
a Alemanha dird que sou alemdo e a Franga me
declarard cidaddo do mundo. Mas, se ndo estiver, a
Franga dird que sou alemdo e os alemdes dirdo que

sou judeu.

Albert Einstein

O antissemitismo é uma realidade na nossa
sociedade. Ndo se trata de um fenémeno
racional, embora seja alimentado por ca-
racteristicas da sociedade civil e também
por conjunturas especificas que podem ser
identificadas. Por isso, permanece latente em
nossa sociedade, até que determinadas cir-
cunstancias criem condi¢cdes para que aflore

e se explicite.

As primeiras manifestagdes do antissemitismo
no Brasil aconteceram ainda no inicio do pro-
cesso de colonizagdo, quando, junto com os
cristdos novos, vieram também os érgdos de
vigilancia metropolitanos ligados ao Tribunal
da Santa Inquisi¢do, cuja fungdo era coibir
as “praticas judaizantes”, ou seja, o exercicio
da liturgia judaica. Durante os tempos da
colonizagdo, a fuga da Europa, especialmente
por causa da Inquisi¢do, contribuiu para uma
forte presenca dos marranos em terras brasi-
leiras, mas eram todos colocados sob estreita
vigilancia para que ndo praticassem os rituais
do judaismo. O caso do teatrélogo brasileiro
Antonio José da Silva, conhecido como “O Ju-
deu”, ocorrido no século XVII, é emblematico. !
Apés a independéncia, a primeira Constitui-
¢do, outorgada em 1824, declarou o catolicis-
mo religido oficial do Império, subordinando
a Igreja ao Estado pelo regime do padroado e
benepldcito. Na prdtica, isso resultou na ne-
gacdo da cidadania a todos aqueles que ndo

fossem catdlicos, uma vez que a Igreja catdlica

era responsdvel pelos registros de nascimento
e casamento, O que acarretava, entre outras
consequéncias, o ndo reconhecimento dos
casamentos’ que ndo fossem catdlicos e dos
nascidos que nao fossem batizados. Somente
com a Republica o padroado foi extinto e o
registro civil passou a ser responsabilidade
do Estado, o que garantia, do ponto de vista
institucional, uma cidadania minima aqueles

que ndo eram catdlicos.

A primeira leva de judeus ashkenazim'’ para
o Brasil remonta ao fim do século XIX, mais
precisamente aos anos que sucederam o final
da guerra Franco Prussiana, coincidindo,
também, com a ocorréncia do caso Dreyfus7,
na Franga. Eles provinham da Alsacia-Lorena,
zona de disputa entre Franca e Alemanha por
muitos séculos. Contudo o fim do século XIX
foi o periodo do crescimento do nacionalismo
e da xenofobia na Europa, marcado especial-
mente pelos pogroms8 czaristas que levaram
a imigracdo maciga de judeus, em diregdo
as Américas. O antissemitismo entre povos
eslavos, sobretudo nos grupos de origem cam-
ponesa, insuflado pelos czares, transformava o
judeu da Pale’ no bode expiatdrio preferido do
Império. Muitos destes, fugitivos dos pogroms
czaristas, acabaram se fixando em colénias
agricolas situadas no sul do Brasil e norte da
Argentina.

No intervalo entre as duas guerras mundiais,

houve aumento no fluxo migratério. Segundo
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J. Lesser, houve uma varia¢do de 87% no nu-

mero de imigrantes judeus chegando ao Brasil
(LESSER, 1995). De acordo com o mesmo
autor, isso se devia a criagdo de mecanismos
que impediam a entrada de novos imigrantes
em territério norte- americano, o que tornou
os paises da América do Sul uma alternativa.
O crescimento do niimero de imigrantes judeus
para o Brasil no perfodo gerou uma reagdo por
parte do governo brasileiro, que, a exemplo do
governo norte-americano, criou restrigdes a
entrada de imigrantes: o governo de Epitacio
Pessoa tornou obrigatéria a comprovagdo
de recursos financeiros que garantissem a
sobrevivéncia de cada imigrante que pleiteava
se instalar em territério brasileiro. Nos anos
1920, chegaram novas levas de imigrantes
para o Brasil: era a vez dos judeus que viviam
nas regides da Russia onde se desenrolou a
Guerra Civil, pés-Revolu¢ao de Outubro. E
nos anos 1930 chegaram os que fugiam do
nazifascismo apds a ascensdo de Hitler ao
poder na Alemanha, bem como perseguidos
politicos das ditaduras do Leste Europeu e
gente que buscava melhores condi¢des de
vida diante da crise econdmica reinante na
Europa, que atingia em especial as comuni-
dades judaicas muito empobrecidas. Mas este
dltimo fluxo encontrou impedimentos, pois

a legislacdo brasileira passou a estabelecer
novas restri¢des a entrada daqueles que eram

considerados indesejaveis:

Por seu turno, o Estado brasileiro vivia um
periodo em que a propaganda ideolégica ou
a politica de imigragdo adotada indicavam o
fechamento de suas fronteiras para aqueles
racialmente apontados como judeus. (KOIF-
MAN, 2002)

Os mecanismos criados pelo Estado para
restringir a entrada de judeus foram as cir-
culares secretas, como a de 7 de junho de
1937, que interrompia a imigragdo, descrita
pelo Ministério das Relag¢bes Exteriores como
desordenada ou ainda a circular secreta, que
levava o nimero 1.249, de setembro de 1938,
assinada por Oswaldo Aranha - entdo chefe do
Itamaraty - que impedia a entrada dos judeus
(KOIFMAN, 2002).

A chegada de imigrantes judeus ao Brasil desde
os anos 1930 e a consequente estruturagao
de institui¢Ses culturais, politicas, recreativas
e educacionais despertou, nos érgdos encar-
regados de promover a vigilancia sobre a po-
pulacdo, interesse a respeito de seus objetivos,
seus quadros, suas propostas e sua atuagdo,

5 O registro civil s6 foi for-
malmente criado no Brasil

em 1874. E apenas um ano
depois é que algumas cidades
passaram a criar os cartorios,
ou seja, os oficios onde era
efetuado o registro civil, que
ndo vinculava o documento
areligido.

6 As comunidades judaicas
que foram para a Europa com
a didspora concentravam-se
na Espanha, Roma, Franca e
Alemanha. Os judeus locali-
zados na Franca e Alemanha
eram chamados de ashkena-
zim - que significa alemdo em
hebraico.

7 Ocorrido em 1894, consistiu
na condenagdo de um judeu,
que era oficial do exército
francés, Alfred Dreyfus, acusa-
do de alta traigdo. Dreyfus foi
condenado a prisdo perpétua,
porém, mais tarde descobriu-
-se que a acusacdo baseava-
-se em documentos falsos e
Dreyfus foi inocentado.

8 Ataque violento organizado
pela policia secreta russa a po-
voamentos e vilas habitados
por minorias étnicas, especial-
mente judeus, mas também
protestantes e eslavos. Os
pogroms ocorreram, princi-
palmente, no sul da Rissia, de
1880 a 1920.



9 De acordo com a Jewish En-
ciclopedy, a Pale ou Zona de
Residéncia consistia na regido
onde era permitida a resi-
déncia de judeus no Império
Czarista, definida por Catari-
nall,em 1791, e englobava os
atuais territérios da Letonia,
Lituania, Ucrania, Bielorussia
e parte da Pol6nia, uma vez
que esta foi partilhada entre
os impérios Czarista, Austro-
-hdngaro e Prussiano no fim
do século XVIII.

pois o Estado brasileiro desconfiava das sim-
patias dos judeus originarios do Leste Europeu
a Revolugdo de Outubro de 1917 (PINHEIRO,
1991). Desta forma, foi produzido um grande
ndmero de dossiés, contendo informagdes
sobre o funcionamento dessas institui¢cdes,
colhidas pelos policiais e investigadores. Tais
documentos podem nos fornecer uma ideia
de como a comunidade judaica passou a ser
objeto de vigilancia das policias politicas,
especialmente no Rio de Janeiro, capital do
pais. Além dos imigrantes, as institui¢cdes
comunitdrias criadas pelos judeus que aqui
viviam eram objeto de estreita vigilancia, por
parte dos 6rgdos de repressdo. Em 1944,
durante o Estado Novo, com a cria¢do do
Departamento Federal de Seguranca Publica,
subordinado diretamente ao Ministério da
Justica, foi extinto o DESPS". Em seu lugar,
foi organizada a Divisdo de Policia Politica e
Social (DPS), com fun¢des semelhantes. O
objetivo dessa mudanc¢a administrativa era
aprofundar as investigacdes principalmente so-
bre integralistas e estrangeiros, especialmente

os origindrios dos pafses do Eixo.

Segundo Milgram, a conversdo era uma tatica
usada pelo Vaticano, em comum acordo com
os nazistas, para salvar judeus alemdes durante
a guerra (MILGRAM, 1994). Muitos judeus
sobreviventes do Holocausto vieram como
convertidos ao catolicismo. Contudo, o gover-
no brasileiro, utilizando as circulares secretas,
fazia exigéncias que os conversos ndo tinham
como cumprir e a maioria ndo pdde ingressar
no pafs. No pds-guerra, apesar das circulares
secretas do Estado Novo terem sido abolidas,
até a posse de Juscelino (1956) continuavam
sendo utilizadas.

Com o final da Segunda Guerra e o advento
de uma nova conjuntura - a Guerra Fria -, os
estrangeiros visados pelas investigacdes eram
todos aqueles que vinham dos paises da en-
tdo chamada “cortina de ferro”' . Dentre os
imigrantes oriundos dessa regido, os judeus
eram vistos com especial desconfianga. Sobre

esses recafam as suspeitas e forte vigilancia por

parte do Estado brasileiro.

Apds 1948, com a Independéncia do Estado
de Israel, ocorre nova corrente imigratéria, a
dos judeus sefaradim e mizrachim” expulsos
dos paises drabes. Entretanto, nio se pode
afirmar que sua presenca era vista com tran-
quilidade pelo Estado brasileiro, assim como
pela sociedade.

Nas regides Norte e Nordeste, onde nio
houve imigracdo maciga europeia no século
XX, persistia o antissemitismo dos tempos
coloniais, que se expressava também por vo-
cdbulos como “judiar”, de tradi¢des como a
malhac¢do do Judas no sdbado de aleluia, na
caracterizagdo do judeu como agiota, avarento
etc., uma visdo estigmatizada das atividades
judaicas durante a Idade Média, uma vez que
a Igreja catélica ndo via com bons olhos as
atividades financeiras. Esse tipo de manifes-
tagdo ainda se encontra muito arraigada no

imagindrio popular.

Nas regides Sul e Sudeste, que receberam
imigracGes mais recentes, provenientes da
Europa, esta cultura de antisemitismo mais
antiga misturava-se com outras manifestagdes,
como as teorias raciais do século XIX e o apoio
ao nazifascismo durante o século XX, especial-

mente entre imigrantes alemdes e italianos.

Nesse periodo, com a revelagdo dos horrores
do Holocausto, as manifesta¢des de intoleran-
cia passaram a ser rechagadas, pelo menos em
publico. Ao mesmo tempo, com a fundagdo
do Estado de Israel e a construgao da imagem
do “judeu que fazia crescer flores no deserto”,
surge certa “simpatia” responsavel pela dimi-
nui¢cdo das manifestagdes de antissemitismo.
E nesse periodo que comega uma identificacio
automatica entre os judeus e Israel no imagi-
nario da populacdo brasileira. Tanto positiva
como negativamente, desde aquele periodo,
ndo se faz nenhuma diferenciagdo entre judeu
e israelense, como se ambos constituissem
uma mesma nacionalidade, ignorando o fato

de que um judeu pode ser brasileiro, francés,
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noruegués ou israelense.

Desta forma, qualquer fato ocorrido em Israel
passou a ter imediata repercussdo sobre as co-
munidades judaicas brasileiras. A mudan¢a na
correlagio de forcas no Oriente Médio tornou-
-se, entdo, referéncia para as relagdes, tanto no
interior das comunidades judaicas como entre

os judeus e as demais coletividades.

Atualmente, a desinformac¢do sobre o que se
passa no Oriente Médio também resulta em
conclusdes incorretas acerca do papel que o
Estado de Israel desempenha na regido. E co-
mum vermos afirmagdes de que Israel “sempre
foi ponta de lanca dos EUA” no Oriente Médio.
Esta assercdo ndo leva em conta que quem
defendeu e encaminhou a proposta da partilha
da Palestina e a criagdo do Estado de Israel e
de um Estado Palestino, na Assembleia Geral
da ONU (1947), foi a antiga Unido Soviética
e que a Checoslovdquia (que pertencia ao
campo politico da URSS) forneceu, em grande
medida, as armas utilizadas pela Hagané\14 na
Guerra de Independéncia (1948).

Portanto, a criacdo do Estado de Israel ndo
foi um projeto anglo-americano como se afir-
ma. Em pleno processo de descoloniza¢do da
Asia e da Africa, tendo como pano de fundo
a Guerra Fria, a URSS tinha todo interesse em
manter uma area de influéncia no Oriente Mé-
dio contra os paises colonialistas. Isso explica
seu apoio a funda¢do do Estado de Israel.
Naquele momento, a URSS era vista como a
grande vitoriosa na Il Guerra, e a maioria dos
judeus, mesmo os sionistas, tinha simpatia

por esse pais.

Este quadro comegou a mudar a partir da
Guerra Fria, especialmente porque o novo
Estado de Israel era invidvel economicamen-
te. Desta forma, embora a URSS tenha se
empenhado na criagdo de Israel, ndo possufa
condig¢Ges para prestar ajuda econémica ou
financeira no periodo posterior: tinha sofrido
perdas humanas e materiais incalculdveis du-

rante a guerra, necessitando reerguer o que

havia sido destruido em seu territdrio.

O capital inicial necessario a construgdo das
bases materiais do Estado de Israel ndo veio
dos EUA, como se costuma afirmar, mas sim
da Republica Federal da Alemanha. Ao ser
criada a RFA, seu primeiro chanceler, Konrad
Adenauer, firmou um tratado com o Estado
de Israel pelo qual os sobreviventes do Ho-
locausto teriam indeniza¢des vitalicias e a
soma referente aos 6 milh3es de assassinados

destinar-se-ia ao novo Estado.

Em 1951, teve inicio a reorganizac¢do da Inter-
nacional Socialista (IS), que havia sido total-
mente destrogada com a ascensdo do nazismo,
uma vez que o Partido Social Democrata Ale-
mao havia sido o grande sustentdculo dessas
forcas politicas. Os partidos majoritarios na
fundacdo do Estado de Israel, o trabalhista
(Mapai) e o socialista (Mapam) ingressaram
na IS. Como o contexto politico internacional
estava polarizado em virtude da Guerra Fria,
os paises europeus, bem como Israel, mesmo
sendo dirigidos por partidos pertencentes a IS,

alinharam-se com os EUA.

Em 1956, apds a Guerra do Sinai (1956), a
URSS passou a apoiar Abdel Gamal Nasser
do Egito, o que levou a uma aproximacdo
entre Israel e os EUA. Esse processo teve seu
ponto culminante logo apés a Guerra dos Seis
Dias (1967) quando a URSS e as Republicas
Populares do bloco soviético romperam re-
lacdes com lIsrael. Esse fato levou parte da
opinido publica mundial, especialmente os
progressistas, a uma atitude maniqueista,
criando uma nogdo de “mocinho e bandi-
do”, na qual os drabes seriam os mocinhos
e os israelenses, os bandidos. Esse modelo
s6 sofreu mudancas durante a Perestroika e

Glasnost de Gorbachev.

Nos dias de hoje, a concepgdo de que na
questdo do Oriente Médio ha apenas bons
e maus de forma absoluta mantém-se e essa
nocdo se transfere para o Brasil, onde, por

confundir judeus com israelenses, passa-se a



15 FREITAS, Manuel. O
poder oculto: de onde vem a
impunidade de Israel. Artigo
publicado pelo IAR noticias
da Argentina, cuja tradugdo
encontra-se na pagina do
Partido Comunista Brasilei-
ro. Disponivel em
http://www.pcb.org.br/
portal/
index.php?option=com_
content&view=article&id=
1724:0s-donos-do-
-sistemad&catid=43:
imperialismo.

Acesso em 7 de julho

de 2011.

16 Os “Protocolos...” foi
um texto escrito pela policia
secreta do Czar Nicolau

I, acusando os judeus de
organizar uma conspira¢ao
para dominar o mundo. O
objetivo do Czar era gerar

6dio contra os

culpabilizar todos os judeus e israelenses pela
situagdo em que se encontram os palestinos.
Ao mesmo tempo, considera-se que, em lIs-
rael, governo e povo sdo o mesmo. Assim, as
agOes perpetradas pelo governo de Israel sdo
atribuidas ao povo, em sua totalidade. Como
se ndo houvesse nenhuma forma de oposigdo.
E fato que em eleicdes democraticas, governos
de extrema direita tém sido eleitos em Israel do
mesmo modo que em muitos outros paises. No
entanto ninguém fala em extinguir a Itdlia de
Berlusconi ou a Holanda ou a Austria dirigidos

por neonazistas ha poucos anos.

Embora todos os paises do Oriente Médio e
do norte da Africa tenham sido pedes das duas
grandes superpoténcias durante a Guerra Fria,
setores da esquerda sempre caracterizaram
Israel como ponta de lan¢a do imperialismo na
regido e o sionismo, movimento de afirmacéo
da nacionalidade judaica nascido no século
XIX, passou a ser identificado como racismo.
O Brasil da ditadura militar foi um dos paises
que votaram a favor dessa resolugdo na ONU
(posigao que foi fruto do “pragmatismo res-

ponsavel” do chanceler Azeredo da Silveira).

Pouco a pouco, o antissemitismo classico tem
sido substituido por um antissionismo raivoso
e este, por sua vez, tornou-se uma nova forma
de manifestacdo do velho antissemitismo.
Setores que antes combatiam a intolerdncia,
como o Partido Comunista Brasileiro, no qual
havia uma grande militancia judaica, pas-
saram a atacar judeus, de forma indistinta,
acusando-os até de organizar um complé para
dominar o mundo. Tais opiniGes podem ser en-
contradas em artigo escrito por um jornalista
chamado Manuel de Freytas, que se intitula
investigador, analista de estruturas de poder,
especialista em inteligéncia e comunicagdo

. RE
estratégica (sic) .
Este texto repete antigos chavdes, tais como:
A concentra¢do do capital mundial em

mega-grupos ou mega-companhias
controladas pelo capital sionista, em uma

propor¢do aplastante, possibilita decisées
planetarias de todo o tipo, na economia, na
sociedade, na vida politica, na cultura, etc.
(FREITAS: 2010)

Vemos essas ideias, antes usadas no século
XIX pelos czares russos e veiculadas no livro
Os Protocolos dos Sébios de Siéom, serem
encampadas e repercutidas, em pleno século
XXI, por setores que se intitulavam progressis-

tas ou humanistas.
Ao afirmar que:

Israel é a mais clara referéncia geografica do
sistema capitalista transnacionalizado que
controla desde governos até sistemas econd-
micos produtivos e grandes meios de comu-
nicag¢do, tanto nos paises centrais como

no mundo subdesenvolvido e periférico.
(FREITAS: 2010)

o autor retoma as ideias veiculadas pelo czar,
agora maquiadas por novos conceitos (trans-
nacionalizacdo, centro econémico e periferia
etc.), mas que demonstram falta de infor-
macdo, e, principalmente, expressam édio.
E o Partido Comunista Brasileiro tornou-se
avalista dessas ideias. Da mesma forma, mi-
litantes do PSTU distribuem gratuitamente,
nas universidades, os “Protocolos”, sem ao
menos saber qual a sua origem ou atentar para
o fato de que estdo veiculando um documento

comprovadamente falso.

Cabe aqui uma reflexdo sobre todos estes fa-
tos, pois sabemos que as vdrias vertentes do
antissemitismo, enrustido ou oficial, mesclam-
-se e, em um ambiente propicio, se houver
um retrocesso democrdtico podem criar uma
situacdo explosiva. Também sabemos que, em
momentos de crise institucional, sempre have-
rd a possibilidade de ocorrerem manifesta¢oes
de nacionalismo exacerbado, que também
se caracteriza pela exclusio do “outro”, ou
seja, do diferente, daquele que ndo pertence
a “na¢do”. Os desdobramentos destes movi-
mentos jd conhecemos, em um passado ndo

tdo distante. Al estdo o ovo e a serpente.

As mascaras de guerra da intolerancia



Sobre o antissemitismo no Brasil | Comunica¢des do ISER G

Referéncias:

DE FONTETTE, Francois. Histéria do Antis-

semitismo. Rio de Janeiro. Ed. Zahar, 1989.

FREITAS, Manuel. O poder oculto: de onde vem
a impunidade de Israel. Artigo publicado pelo
IAR noticias da Argentina, cuja tradugdo
encontra-se na pagina do Partido Comu-
nista Brasileiro. Disponivel em http://www.
pcb.org.br/portal/index.php?option=com_
content&view=article&id=1724:0s-donos-do-
-sistema&catid=43:imperialismo. Acesso em
07 de julho de 2011.

JEWISH ENCYCLOPEDIA. Disponivel em
http://www.jewishencyclopedia.com/index.
jsp. Acesso em 07/07/2011.

KOIFMAN, Fabio. Quixote nas trevas: o em-
baixador Souza Dantas e os refugiados do
nazismo. Rio de Janeiro: Record, 2002.
LESSER, Jeffrey. O Brasil e a Questdo Judaica
- imigragdo, diplomacia e preconceito. Rio de
Janeiro: Imago, 1995.

MILGRAM, Avraham. Os Judeus do Vaticano.
Rio de Janeiro: Imago, 1994.

PINHEIRO, Paulo Sérgio. Estratégias da ilusdo:
A Revolu¢do Mundial e o Brasil 1922-1935.
Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1991.

SARTRE, Jean Paul. Reflexdes sobre o racismo.
S3o Paulo: Ed. Difel, 1968.



Myriam Moraes
Lins de Barros.
e

Andrea

Moraes Alves’

1, 2 As autoras sdo pro-
fessoras do Departamento
de Politica Social e Servico

Social Aplicado da Escola
de Servigo Social da UFR] e

antropélogas.

APRENDER COM
AS VELHICES

“Nunca pensei na idade como se pensa numa goteira no teto que indica

a quantidade de vida que vai nos restando” (Meméria de minhas putas

tristes, Gabriel Garcia Marquez).

Esse texto é dedicado ao professor Gilberto Velho, que foi embora cedo demais

E comum ouvirmos dizer que devemos cuidar
dos nossos idosos porque o dia chegard quan-
do também seremos velhos; ou que é correto
honrar aos mais velhos porque eles detém toda
experiéncia que falta aos mais jovens; ou que
ndo se deve jamais destratar um idoso porque
alguém pode fazer o mesmo com os seus pais/
avds. Tantos discursos repetidos. Todos passam
a mesma mensagem: juventude e velhice como
dois lados de uma moeda, as duas extremidades
de uma ponte, um dia vocé ou alguém préxi-
mo estard do outro lado. As fases da vida sdo
pensadas como continuas e necessariamente
entrelacadas, em um jogo de trocas e corres-
pondéncias. Areiteragdo dessas mensagens nos
lembra que esses elos ndo podem ser rompidos,
sob pena de arrependimento futuro ou de uma
espécie de vinganca geracional (a perda da
experiéncia dos velhos ou a possibilidade de
sofrimento dos nossos pais/avés). Mas por que
pensamos assim? E por que precisamos repetir

a todo tempo essas mensagens?

O leitor deve estar questionando: ndo é assim
que acontece; as pessoas ndo respeitam os ido-
sos; envelhecer é dificil no mundo de hoje. Nao
faltam pesquisas que comprovam essa percep-
¢do. Avioléncia contra idosos aparece na midia
nas descri¢des de maus-tratos e na necessidade
de intervengdo da justica. Noticias particulares
sobre velhos e velhas em situagdo de violéncia
sdo transformadas em casos exemplares nos
quais os atores, o enredo e o cendrio do drama
envolvem a casa e a familia; as institui¢Ses de
saude e os profissionais, a cidade e seus mora-
dores (Debert e Oliveira, 2009; Peixoto, 2009).
Em 2007, a Fundagdo Perseu Abramo publicou
os resultados de uma pesquisa nacional sobre
os idosos brasileiros. Nessa pesquisa, vdrias

questées tratavam do tema do preconceito

com relagdo aos mais velhos. “A imagem da
velhice apontada na pesquisa ainda estd pre-
dominantemente ligada a atributos negativos,
em todas as faixas etdrias pesquisadas” (Costa
Lopes: 143,2007). A referida pesquisa verificou
que entre os “ndo idosos” (pessoas de 16 a 59
anos), 37% viam os “idosos” (pessoas com
mais de 60 anos) como incapazes ou inteis.
Os idosos afirmavam que os jovens lhes tinham
desprezo (29%) e desrespeito (24%).

Seria légico entdo pensarmos que justamente
pelo fato de tratarmos a velhice com desprezo
é que precisamos repetir mensagens que pro-
movam o contrdrio. Mensagens que servem
como adverténcia. Essas palavras podem
ser lidas como tentativas de restaurar algum
senso de hierarquia e ordem em um contexto
fragmentado e instavel. Em uma leitura mais
moralista, pode-se dizer que as mensagens
sdo tentativas desesperadas de restauragdo da
civilidade, quando cada idade sabe o seu lugar.
No texto do Estatuto do Idoso (Lein.10.741, de
outubro de 2003), artigo 4, instrumento legal
que regula os direitos assegurados aos maiores
de 60 anos no Brasil, somos instados a lembrar

desta regra moral:

“Nenhum idoso serd objeto de qualquer tipo
de negligéncia, discriminagdo, violéncia, cruel-
dade ou opressdo, e todo atentado aos seus
direitos, por a¢do ou omissdo, serd punido na

forma da lei.

§ 10 E dever de todos prevenir a ameaca ou

violacdo aos direitos do idoso.”

A preocupagdo em demarcar claramente que
constitui um dever dos individuos “prevenir a

violagdo de direitos de idosos” demonstra a

=
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fragilidade com que nossa sociedade percebe as
relagGes geracionais. O tema da “(in)tolerancia”
abordado nesta publica¢do pode, em um pri-
meiro momento, nos levar a reiterar a imagem
de exclusdo da velhice. Poderfamos aqui neste
texto fazer coro as justas queixas relativas aos
abusos e preconceitos sofridos pelos mais
velhos. No entanto, optamos por seguir outro
caminho. E nosso objetivo argumentar que os
idosos ndo constituem um grupo identitdrio,
que os significados da velhice sdo mudiltiplos
e que a possibilidade de constru¢do de uma
“cultura de tolerancia” entre as gerages deve

ser vista com um pouco mais de cautela.

O que significa tolerar? O sentido da palavra
em portugués, de acordo com o Diciondrio
Houaiss (1852,2009), é “suportar com indul-
géncia; aceitar; consentir; permitir tacitamente;
ndo impedir.” Esse sentido implica relagées
desiguais nas quais um permite a existéncia do
outro, baseado em uma visdo etnocéntrica, ou
seja, que o outro s existe a partir do julgamen-
to indulgente de quem tolera. E quem tolera
se considera e é considerado sempre melhor.
Entendemos que podemos construir uma
discussdo mais complexa sobre tolerdncia a
partir do principio do respeito as diferencas,
compreendendo-as como criadoras de coesdo
entre individuos que se veem como pertencentes
a um mesmo grupo. Ao mesmo tempo, O reco-
nhecimento das diferencas gera expectativas
de tratamento simétrico dos grupos, o que é
constantemente frustrado em alguma medida,
dafa necessidade sempre sentida pelos coletivos
de estar permanentemente em estado de alerta

para “lutar pelos seus direitos”.

A constitui¢do de grupos é um processo histé-
rico marcado por vdrios graus de tensdo, entre
elas: a que surge da necessidade de diluir dife-
rengas e marcar semelhancas internas para se
distinguir de outros grupos, como nos lembra
Joan Scott (14,2005) ao discutir o tema da
igualdade e da diferenca:

“Igualdade e diferenca ndo sdo opostos. Mas
conceitos interdependentes que estdo necessa-

riamente em tensdo. As tensdes se resolvem de
formas historicamente especificas e necessitam
ser analisadas nas suas incorporag¢des politicas
particulares e ndo como escolhas morais e éti-

cas intemporais.”

Assim, as tensGes entre igualdade e diferenca
sdo negociadas em conjunturas histéricas
particulares e devem ser vistas em suas es-
pecificidades. Ao contrédrio da trajetéria dos
movimentos feministas e étnicos-raciais, nio
encontramos a constitui¢do de uma memoria
coletiva que sustente a definicdo de velhice
como uma identidade social que conforme um
“grupo minoritdrio”. Nas histérias de forma-
¢do do movimento feminista e do movimento
negro registram-se COMO origem a construgao
de uma oposi¢do ao outro, no caso, mulheres
versus homens e negros versus ndo negros. O
patriarcado e a escraviddo surgem como es-
teios da opressdo que devem ser denunciados,
analisados e transformados. Com relac¢do a
questdo dos idosos, o argumento ndo caminha
nessa direcdo. Quando aparecem como grupo
politico, aparecem relacionados a dimensdo da
aposentadoria (Simdes, 1998). Ser aposentado
significa ter uma determinada idade para sair
do mundo do trabalho, no entanto, essa saida
ndo engloba o sentido da velhice. A velhice
ndo é uma unidade e ndo tem uma histéria
que constitua referéncia para a forma¢do de
unidade’. Toda a literatura que trata de velhice
evidencia desde sempre “a heterogeneidade de
experiéncias de envelhecimento e a coexisténcia
de diferentes padrdes de periodizacdo das fases
da vida” (Lins de Barros:118-19,2006).

Néo existem modelos pré-fabricados de velhice,
assim como ndo existem modelos de juventu-
de ou de infancia. Historicamente, podemos
pensar na génese dessas categorias, como nos
indica, por exemplo, Ariés (1973) ao falarda in-
fancia na sociedade ocidental. Para esse autor,
a construgdo da infincia como etapa destacada
da vida e com qualidades préprias se articula
de maneira inextrincavel com a emergéncia da
familia moderna. Outro autor, Pierre Bourdieu,

nos ensina que as etapas da vida sdo configura-

’0 movimento feminista a
partir de sua chamada segun-
da onda incorpora em sua
trajetéria a ideia de pluralida-
de, as mulheres serdo vistas
desde suas singularidades e
diferencas de classe e raga,

por exemplo.



4Matéria—prima aqui ndo
tem o sentido de matéria em
estado bruto. Mas algo que
ja é, desde sempre, trans-
formado, interpretado. Esse
corpo ndo é meio para al-
gum propdsito posterior ou
cendrio para um enredo. O
corpo é mediado por valores
culturais e atua na constitui-

¢do de projetos de vida.

das a partir de lutas politicas. Em seu texto, a
juventude é apenas uma palavra (1983), a dis-
puta pela distribui¢do de poder e prestigio social
é que confere significado e separa as diferentes
etapas da vida. A prépria imagem de etapas da
vida remete a busca por separa¢des. Ao longo
da vida, essas separag¢des sdao celebradas com
rituais que marcam a passagem de um tempo
para outro: o tempo da entrada na adolescéncia
de meninos e meninas, o tempo da idade adulta
e seus compromissos no mercado de trabalho e
na conjugalidade, o tempo do envelhecimento e
da retirada do mundo publico. Amodernizagdo
das sociedades ocidentais foi acompanhada
pela atualiza¢do desses rituais e, durante algum
tempo, cultivamos uma leitura estanque desses
momentos, como se as etapas da vida por eles
marcadas se sucedessem em uma ordem linear.
Em nossa sociedade atual, as idades definem
estilos que podem ou ndo ser adotados e que
delimitam fronteiras entre individuos e segmen-
tos sociais, em um continuo jogo de tensGes. A
juventude apresenta-se no senso comum como
um contraste a velhice e como um padrdo de
vida que deve ser estendido a todas as faixas
etarias. Ser jovem ¢é ter salde, ser belo e feliz;
mesmo que ndo tenhamos parametros sélidos
para medir cada uma dessas caracteristicas.
A velhice estigmatizada, por outro lado, ndo
desaparece de nossa realidade. Ela apenas ¢é
colocada em outro lugar, ocultada e adiada
para outro tempo da vida de cada um de nés
(Lins de Barros, 2006).

Vivemos hoje em um mundo em que exerci-
tamos novas formas de conexdo entre o bio-
[égico e o cultural; em que esses termos ndo
sdo mais pensados como dominios separados
ou relacionados, mas como fazendo parte de
uma mesma conexdo. (Haraway, 1991). Dessa
forma, processos de envelhecer se abrem em
novas perspectivas, a luta para conferir sentido
a esses processos adquire outros tons, exalta-se
a diversidade cultural e o pluralismo de estilos
de vida, novos corpos sdo talhados. A difusdo
do receitudrio da “terceira idade” é um dos pro-
dutos que marca as relagdes sociais contempo-

raneas no que tange as classificagdes do curso

da vida. Para esse receitudrio, a permanéncia
da mobilidade fisica é central. A capacidade do
corpo de se mover, de gerar energia, manter-se
ativo e sauddvel constitui a matéria-prima4 para
uma “velhice bem sucedida” (Alves, 2011). A
compreensdo da velhice sauddvel é construida
em contraste com as representa¢des estigma-
tizantes da velhice, associadas a ideia de decli-
nio e perda de diferentes capacidades do ser
humano, como as que asseguram ao individuo
inser¢do social como trabalhador ou como
individuo sexualmente ativo, com controle do
corpo e da mente (Featherstone, 1998). Os
sinais da velhice sdo, assim, denunciados pela
perda paulatina ou abrupta das formas de con-
trole de si, do dominio do corpo e da vigilancia

constante da mente.

Uma atenc¢do renovada a dimensdo corporal
integra-se a paisagem contemporanea. Como
argumenta Le Breton (52,2003):

“O imagindrio social contemporaneo atribui
um valor fundamental a esse corpo colocado
como parceiro privilegiado, o melhor amigo
que se pode ter, mesmo se as relagSes as vezes
sdo dificeis com ele. Apés um longo periodo de
discrigdo, hoje o corpo se impde como um lugar

|7)

de predilecdo do discurso socia

Esse imaginario do corpo parceiro contribui
para o sucesso do receitudrio da “terceira ida-
de”. Outra parte desse sucesso pode ser atribu-
ida aos efeitos do aumento da expectativa de
vida da populagdo, resultado da melhoria nas
condi¢Bes de vida e da medicalizagdo social que,
embora limitada se desigualmente distribuidas,
acabam, ao longo das dltimas décadas, mudan-
do nossa piramide demogréafica: mais velhos e
sobretudo mais velhas, menos nascimentos. O
ganho da longevidade e de uma velhice mais
saudavel é acompanhado pelas receitas do

bom envelhecer.

Aadequagio ao modelo do bom envelhecimen-
to pressupde a vigilancia pessoal sobre si mes-
mo. Essa vigilancia pressupde um aprendizado

de um modo de viver a velhice a partir da ideia

@

As mascaras de guerra da intolerancia



Aprender com as velhices | Comunicagées do ISER

de atividade e de responsabilidade pessoal e

mostra, desta forma, o carater disciplinador da
atenc¢do constante sobre si. Os dispositivos des-
se modelo podem mesmo nao ser interpretados
como violéncia e interven¢do sobre os corpos.
Sdo, ao contrdrio, vividos como procedimentos
que permitem um envelhecimento mais sau-
davel (e, de fato, sob certa medida o sdo) e os
velhos, eles mesmos, ficam com a “sensacdo
de estar mais vivos e as vezes, alegres” (Britto
da Motta:38,2002). O corpo ativo torna-se o
lugar da reconquista de si mesmo, o territério
da busca por novas experiéncias e sentidos (Le
Breton, 2003).

Especialmente sobre o corpo feminino, ha in-
vestimentos especializados tanto médicos como
estéticos, dando continuidade ao cuidado e a
interven¢do no corpo feminino que se iniciam
muito cedo na trajetdria de vida das mulheres.
Na velhice, esses investimentos se ddo pelo
controle dos sinais corporais do envelhecimento
com cirurgias estéticas ou ndo, reposi¢des hor-
monais, remédios e a prescricdo de exercicios
fisicos e de sociabilidade como uma forma
de garantia da boa qualidade de vida, como
podemos ver nos andncios de programas so-

ciais para a terceira idade para as diferentes

camadas sociais.

Mas os homens ndo escapam, hoje, a aten¢do
sobre o envelhecimento corporal e psiquico. Em
pesquisa sobre o marketing da disfuncao erétil,
Azize (2011) mostra como nos ultimos anos,
aos poucos, a andropausa aparece como um
sintoma de doen¢a para a qual hd tratamento
adequado. Para bons resultados do tratamento,
a vigilancia deve ser constante. A ideia de risco
(Franco Ferraz, 2010), presente na sociedade
contempordnea, estd infiltrada, também, na
atengdo e no cuidado na velhice: o descuido
certamente ndo dard bons resultados seja na
saude fisica, seja nas experiéncias diversas de
satisfacdo, como o sentir-se feliz e agradavel
a si e aos outros, bonito e sexualmente ativo.
Elementos que compdem o quadro da velhice
ativa e bem cuidada. Esse envelhecimento
pode ser vivido sob o olhar dos outros. Alias,
a aprovagdo obtida no olhar do outro confere
legitimidade ao envelhecimento bem sucedido.
Em etnografia em bailes de dan¢a de saldo no
Rio de Janeiro, Alves (2004) apresenta-nos uma
situacdo onde os corpos das mulheres idosas
ganham visibilidade. Os bailes investigados tém
incorporado em seu publico um par até entdo

inédito: jovens dancarinos e suas parceiras mais



velhas. Essa possibilidade atrai um ndmero
cada vez maior de mulheres aos saldes o que,
por sua vez, afeta a posicdo dos homens. Além
dos mais jovens, que oferecem seus corpos para
a danca por precos a serem negociados com
suas clientes mais velhas; os homens velhos, que
procuram os bailes na esperanca de encontrar
uma parceira, vivenciam obstdculos a esse pro-
jeto. Nesses espacos de danca de saldo, além
da exiguidade de mulheres jovens disponiveis,
asidosas que |4 estdo encontram-se motivadas
pela possibilidade de exercitar o dominio e a
seducdo de seus corpos com os dangarinos
profissionais, mais jovens do que elas. Preferem
isso a interagir com os homens de sua idade,
cujos corpos perdem assim visibilidade, inver-
tendo a légica habitual de género dos bailes de

danga de saldo.

Pesquisas também mostram que este processo
social do controle sobre corpos e mentes na
velhice ndo estd presente na sociedade como
um todo e que ha outras imagens sobre o en-
velhecimento. A representacdo da velhice como
um estado de espirito dissocia corpo e mente,
separando a aparéncia decaida do corpo da
vivacidade e juventude do espirito. De outra

forma, a dissociagdo aparece em um mesmo

corpo com dreas mais jovens e outras mais
velhas. As mios com as veias sobressaindo na
pele podem ser mais velhas do que a prépria
face ou se contrastarem com a vivacidade dos
olhos que, porsinal, sdo considerados a expres-
sdo da vida interior. A velhice se apresenta na

experiéncia como um processo fragmentado.

Se, no préprio individuo, as expressdes da ve-
lhice ndo se apresentam de forma homogénea,
também no plano social podemos apontar para
a coexisténcia de diferentes padrdes de periodi-
za¢do das fases davida. A heterogeneidade indi-
ca, igualmente, elaboracdes de formas distintas
de envelhecer segundo o género, as situagdes
de classe e os estilos de vida. E ainda apontam
para possibilidades de os individuos assumirem
diferentes posi¢Ges sociais nos diversos espacos
de sociabilidade na vida cotidiana. Pode-se ser
velho ou velha em casa, nas relagdes em familia.
Mas talvez essa identidade ndo se constitua
como predominante nas relagdes de trabalho
ou nos espacos publicos de lazer. Quem sabe,
o ser velho ou velha na familia também possa
ser uma faceta de si que ndo aparece em sua
negatividade, mas como expressdo de auto-
ridade e de provisdo, como vdrias pesquisas
indicam (Lins de Barros, 1987; Peixoto, 2004;
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Machado, 2011)?

Dentro da categoria velhice hd uma pluralidade
marcada também por geracdes. Como mostra
Alda Britto da Motta (2004), a velhice deve
ser pensada no plural ndo sé pela constata¢do
da pluralidade de formas de envelhecer dentro
do mesmo grupo etario, mas porque ha varios
grupos etdrios dentro desta tinica denominagdo
genérica de velhice. Ana Amélia Camarano
(2004), no estudo do envelhecimento popula-
cional baseado no Censo Demografico de 2000,
indica que a populagdo de velhos brasileiros
corresponde a um intervalo de 30 anos. Refor-
¢a, desta forma, a andlise da heterogeneidade
deste segmento etdrio dada as diferentes traje-
térias de vida. Essas trajetérias sdo determina-
das por inser¢des diferenciadas na vida social e
econémica do pais. Vdrios fatores, apontados
igualmente nas pesquisas antropoldgicas, como
as diferenciagdes por género, por situagdo de
classe, por educac¢do, por local de moradia e
composicdo familiar, estdo presentes. Quanto
as diferencas geracionais, Alda Britto da Motta
(op.cit.) vai distinguir padrdes de sociabilidade
dos velhos jovens e dos velhos velhos e a predo-
minancia de espacos sociais de interagdo mais
publicos para os primeiros, mais domésticos
para os ultimos Aimportancia da percepgao de
diferentes geracGes de velhos evidencia formas
diferenciadas de interagio social na velhice ndo
apenas distinguidas pelas faixas etdrias mas pela
emergéncia de formas de intera¢des “fabrica-
das” por agentes da gestdo da velhice, como
os grupos de convivéncia ou os programas para
os idosos. Essas sociabilidades, sugeridas por
esses agentes, acabam sendo reconstruidas nos

processos interativos.

O que podemos dizer entdo sobre a velhice
contemporanea e a velhice do futuro? Nao exis-
tem modelos pré-fabricados de velhice. O que
ndo quer dizer que todas as formas de vivé-la
gozem da mesma aprovagao social. As mulheres
parecem ter tomado a frente das mudancas
mais relevantes com relagdo a interpretacdo
da velhice hoje. As idosas tém sido as grandes
promotoras do receitudrio da “terceira idade”.

A geragdo que inaugurou a “era da terceira
idade” foi também a que viveu na juventude,
mesmo que de maneira indireta, os efeitos da
liberacdo feminina e da mudanca dos padrdes
sexuais. Esses fatores tiveram importancia na
trajetdria dessas mulheres e permanecem dignos
de nota para acompanharmos seu curso de vida
até hoje. As préximas geracdes que envelhecerdo
serdo marcadas por outros processos sociais:
a centralidade da performance corporal como
[6cus da subjetividade (Bezerra Jr.,2002 apud
Franco Ferraz, 2010) poderd ter um impacto
relevante sobre a maneira de envelhecer das
futuras geragdes; as distingdes de género que,
embora ndo estejam extintas, estdo remodela-
das, também poderdo influenciar sobre a velhice
de homens e mulheres, assim como a legitimi-
dade crescente de diferentes arranjos familiares
afetard o lugar que é atribuido aos idosos e
as idosas na familia. As novas gera¢des ainda
encontrardo seus modos de envelhecer e, muito
provavelmente, pouco terdo em comum com
os atuais. Como ja nos alertava a antropdloga
Margaret Mead (109,2002) ao tratar da nogdo
de “conflito geracional” no pés-segunda guerra:
“Precisamos nos convencer de que nenhuma
outra geracdo experimentard o que nds expe-
rimentamos. Temos que reconhecer que ndo
temos descendentes, do mesmo modo que
nossos filhos ndo tém antepassados.”

Assim, as admoesta¢Ses em torno do respeito a
velhice em fun¢do de nossa prépria velhice futu-
ra surtem pouco efeito. E urgente compreender
a maneira como a sociedade contemporanea
tem delegado a performance corporal um
lugar central na construgdo das subjetividades
e os efeitos que isso gera na nossa forma de
interpretar o curso da vida hoje. E importante
enxergar os diferentes estilos de experimenta-
¢do do curso da vida sem eleger a priori quais
devem ser seguidos e quais devem ser banidos,
mesmo que saibamos que as escolhas morais
sempre se reapresentam na vida social. Em vez
de discutirmos a “tolerdncia”, talvez fosse mais
proficuo falarmos no direito radical de viver a
vida em sua plenitude e diversidade e isso vale

para todos os momentos.
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QUEM ME
PINTOU DE

PRETO?

Naquele dia de forte calor de verdo, meu filho adolescente vinha correndo agitado na minha

direcdo. A novidade era que um jogador da sele¢do de voleibol havia sido insultado durante uma

partida, chamado de “macaco” por um coro de torcedores do time adversario. “Que ridiculo...’

)

pensei comigo mesmo, mas em seguida esclareci para ele que se tratava de uma ofensa racista,

proferida por pessoas que certamente ndo avaliavam a gravidade do insulto e a imbecilidade da

associagdo. Situagdes semelhantes ocorreram recentemente em campos de futebol na Europa,

com bananas arremessadas contra jogadores brasileiros, entre os quais estrelas como Roberto

Carlos (Real Madri) e Daniel Alves (Barcelona).

Racismo e intolerincia

O racismo é um ato de hostilidade baseado na
ideia de que existem grupos humanos inferio-
res, diante de outros supostamente superiores,
no plano fisico, moral, intelectual ou cultural.
Naquele caso, expliquei ao meu filho, tratava-
-se também de uma tentativa de humilhacéo,
pois nenhum homem pode ser nivelado a um
animal, embora ambos possam ser agrupados
na mesma categoria dos seres vivos e sensiveis.
Além do mais, na questdo da aparéncia fisica,
qualquer homem estd longe de se assemelhar a
figura de um macaco. Entre outras diferencas
gritantes, este Ultimo é totalmente coberto de
pelos, possui orelhas gigantescas e é desprovi-

do de labios carnudos.

Acrescentei que a intolerancia para com o ou-
tro baseia-se na falta de informac¢do adequada
sobre a realidade e diversidade dos povos,
bem como na dificuldade em lidar com essas
diferengas. Somos educados privilegiando a
nossa prépria cultura, muitas vezes permeada
de visdes distorcidas sobre nés mesmos e os
outros. Para piorar a situa¢do, todas as cul-
turas tendem a construir e alimentar precon-
ceitos, forjando imagens estereotipadas sobre
0s outros grupos. Isso estd por toda parte, e
ndo se restringe aos grupos raciais. Assim, vai

se repetindo que “os paulistas dedicam-se ao

trabalho; os cariocas vivem na praia, enquanto
os baianos sdo preguicosos, com a cabeca

sempre voltada para a festa e o carnaval”.

Infelizmente, o insulto enderecado ao jogador
devolei é algo comum em nosso pafs. Seu obje-
tivo é humilhar o jogador, desestabilizando sua
concentracdo durante o jogo. Aqueles que tém
uma personalidade fragil deixam-se influenciar
com mais facilidade, permitindo que injdrias
e agressdes verbais venham a causar danos
psicolégicos e morais de alta intensidade.
Diante desses possiveis efeitos, temos de ficar
atentos e mais tolerantes para com os outros.
Mesmo no Brasil, pafs que tem a reputagdo de
ser cordial e acolhedor para com os estran-
geiros, é importante sermos vigilantes, pois
perseguicdes desse tipo podem se tornar fatos
cotidianos e se transformar, pouco a pouco,
em atos de fanatismo e violéncia.

Harmonia e solidariedade sdo duas palavras
que se conjugam com amizade e paz. Nos dias
de hoje, elas correm o risco de desaparecer de
nosso vocabuldrio. Somos todos engolfados
pela correria que a vida moderna impde a
nosso cotidiano, em razdo do tempo dedicado
aos estudos, ao trabalho e ao deslocamento
nas grandes cidades. Mesmo no ambiente do
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trabalho, onde passamos um periodo maior,
a troca afetiva tende a se dissipar, diante do
clima de competicdo e da artificialidade dos
relacionamentos. Somos cada vez mais in-
dividualistas, olhando para o nosso préprio
umbigo, e esquecendo que existe vida ao re-
dor. Até mesmo nas redes sociais virtuais — o
fervilhante meio de comunica¢do pessoal —a
maior parte da navegacdo é utilizada para
tecer consideracdes fliteis, piadas e comenta-
rios destrutivos. E lamentavel o desequilibrio
entre os avangos exponenciais da ciéncia e da
tecnologia e as platitudes constantes da mente

|)7

humana. O “agora virtual” facilita a dissemi-
nacdo irresponsdvel de ideias forjadas pelo
ressentimento, transmitindo e repercutindo
visdes estereotipadas, corrompidas pela into-

lerdncia e pelo preconceito de mentes estreitas.

Diversidade

A agressdo sofrida pelo jogador atesta, infe-
lizmente, que nem todos sentem orgulho da
diversidade étnica que enriquece a formagdo
do povo brasileiro. Essa diversidade pode ser
comparada a Organizacdo das Nag¢des Unidas
(ONU), uma entidade constituida por 193
pafses. Um mosaico formado por pessoas
oriundas dos quatro cantos do planeta seria

a melhor imagem para retratar 0 nosso pal’s.

Desde a infancia, eu acalento o sonho de viver
em um mundo onde cada qual respeite cada
vez mais a diversidade humana. Um mundo
onde cada pessoa possa se expressar livremen-
te, cultuar suas crengas e assumir serenamente
suas raizes raciais ou culturais, sem receio de
sofrer hostilidade ou ser depreciado por quem
quer que seja. Eu sonho conhecer um mundo
em que eu possa estar em contato direto com
toda a humanidade. Que meu sonho possa
ser também o sonho de todos. Mas sonhar
apenas, sem tentar mudar a realidade do nosso
cotidiano, pode acabar em um pesadelo.

Resolvi contar ao meu filho a histéria de um
menino que, diante da descoberta de que o

mundo que o cercava ndo era o de seu sonho,

conseguiu se desvencilhar das humilha¢oes
que visavam abalar sua autoestima. Georges
vivia na bela cidade de Rio de Janeiro. Era o
cacula de trés filhos, com uma irma mais velha
e um irmdo no meio. Apesar da sua condi¢do
de cacula, ele percebia que ndo era o “xodé”
da familia, e se ressentia por isso. Na realida-
de, a primogénita era a preferida do pai e da
mae. Era alta, esbelta e possuia cabelos pretos
e lisos.

Aos 5 anos, Georges descobriu que tinha a
pele mais escura da familia. Até entdo, ndo
havia tomado consciéncia dessa realidade que
surgiu aos poucos, ao observar a garotada
da vizinhanga e os programas na televisdo.
“Por que ndo vejo na tela meninos de minha
cor?”, ele cismava. Seu melhor amigo era da
sua cor, mas ele preferia o imaculado branco
das nuvens no céu. Um belo dia, chegou a se
perguntar: — “Por que a minha irmd, a que-
ridinha da familia, tem a pele bem mais clara
que a minha? Afinal de contas, quem foi que
me pintou de preto?”.

Apés o primeiro impacto da comparagao, ele
buscou explica¢des. Perguntou a sua mie:
“Quem me pintou com a cor preta? Por que
ndo nasci com a cor das nuvens que povoam o
azul do céu?”. Desconcertada pelo inesperado
da pergunta, por um momento sua mée ficou
sem saber o que responder. Mas logo se saiu
com um achado: — “Vocé é afrodescendente.
Seus ancestrais vieram da Africa, do continente
africano. E por isso que sua cor nio é branca
como o leite que tomamos no café da manha,
mas escura como o jambo”. A explicacdo abriu
um novo e desconhecido horizonte de interesse
para o nosso “patinho feio”. A partir daquele
dia, o menino passou a acompanhar os pro-
gramas de televisio sobre a Africa. Aos poucos,
aprendeu que aquele continente era composto
por 54 paises habitados por diferentes na¢cées
e povos de todas as cores, com uma enorme
varia¢do de idiomas, religides, sistemas sociais
e culturas. “Que continente fascinante!”. Um
dia, quando eu for grande, viajarei por |4 para

conhecer tanta gente diferente”, imaginava.



Quando fez 10 anos, Georges percebeu que o
professor de matemdtica sempre o obrigava
a ficar no fundo da sala. E a matematica era
o seu ponto forte. Ele se sentia frustrado pela
barreira invisivel criada pelo professor, que o
impedia de solicitar qualquer esclarecimento.
Ainda bem que o pai dele gostava de matema-
tica, e o ajudava a tirar suas duvidas. Até que
um dia, diante da televisdo, perguntou para
o pai: — “Nunca se vé nas novelas mocinhos
negros. Nunca vi um gald preto beijar na boca
uma mulher negra ou branca. Em que pais
estamos?”. Embaracado, o pai esquivou-se
da pergunta e respondeu: — “Sem os pretos,
ndo hd novelas. Eles sio contratados como
figurantes para representar papéis de delega-
dos, motoristas e domésticos. Sdo os pretos
que ficam atrds das cameras, cuidando da
seguranca e dos equipamentos. Eles formam
o grosso da equipe técnica, o que chamamos
também de pessoal da pesada”. O garoto
achou estranha a expressdo “da pesada”, e
acabou concluindo que o pai ndo queria falar

de pesadelo para ndo assusta-lo.

Os programas de televisdo sobre a Africa conti-
nuavam a ser os seus favoritos. Passou também
a ver filmes norte-americanos, que tinham
muitos atores e atrizes afrodescendentes, bem
mais que nos filmes brasileiros, e muitas vezes
em papéis de destaque. Essa constata¢do ndo
|he trazia tristeza nem revolta. Afinal, em um
pais capaz de eleger um presidente negro, era
normal que houvesse também muitos astros
e estrelas negras. Ele notava igualmente a
presenca de atores de origem asidtica estre-
lando filmes comicos ou de acdo. Entretanto,
era dificil de entender a auséncia no cinema
de estrelas indigenas, representando o povo

nativo das Américas.

Discriminagdo, limpeza
étnica e genocidio

Foi aos doze anos que Georges sentiu na pele,
de forma cruel, o efeito da discriminac¢do. No
colégio que frequentava, foi eleito pelas me-

ninas o garoto mais feio da classe. Em vez de

reagir, questionando os critérios usados para
a “elei¢do”, ele ficou muito abalado e preferiu
manter siléncio. Tempos depois, ao conversar
com uma professora da sua confianca, ele
relatou o episédio. A professora lhe disse que
ele havia sido vitima de discriminag¢io racial
por ndo corresponder aos padroes de beleza
das meninas, todas elas brancas. E sendo elas
magrinhas, era de supor que discriminassem
também todos os gordos, considerando a
corpuléncia e a cor de jambo como fatores
pouco dignos de consideragdo. “Nao se aflija”,
prosseguiu a professora. “Todo mundo tem
beleza, pois ndo existe um padrdo de beleza
universal. As artes plasticas mostram que os
canones de beleza sdo miiltiplos, variando no

tempo e no espago geografico”.

O menino se sentiu bem mais confortavel
diante das explicagbes da professora. Curioso,
procurou na internet a palavra “discrimina-
¢do”. Para sua surpresa, descobriu que, além
da discriminagdo racial, existiam também
discriminagdo étnica, de género, de religido,
de género, orientagdo sexual etc. Em suas
pesquisas, outras palavras despertaram sua
aten¢do — limpeza étnica e genocidio. Esta
dltima palavra ficou girando em sua mente,
pois o lembrava das aulas de ciéncias huma-
nas e do capitulo que abordava os genes e
o DNA. Na ocasido, o professor comentara
que o DNA dos seres humanos era idéntico,
sendo formado por cerca de 25 mil genes. Isso
significava que, em termos genéticos, todos
os seres humanos eram idénticos. Apesar das
diferencas na aparéncia fisica, brancos, negros

e amarelos sdo iguais em 99,99%.

Foi um choque descobrir o significado da
palavra “genocidio” — um crime contra a
humanidade que visa dizimar, parcial ou
totalmente, determinados grupos nacionais,
étnicos, raciais ou religiosos. E ndo se trata de
coisa arcaica, de civiliza¢Ges primitivas. A his-
téria recente contabiliza verdadeiros horrores,
como os mais de 6 milhdes de judeus mortos
pelos nazistas na Segunda Guerra Mundial,

juntamente com 250 mil ciganos, comunistas
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e homossexuais. Antes disso, o inicio do século
XX foi marcado pelo genocidio de 1 milhdo de
arménios na Turquia. As ultimas décadas do
século XX registraram outros brutais extermi-
nios, com 2 milhdes de mortos pelo Khmer
Vermelho no Camboja (sudeste asidtico) e 900
mil em Ruanda (Africa).

“Se somos todos iguais, por que entdo discri-
minar e perseguir?”, ele se perguntava, sem
conseguir uma resposta satisfatéria. O mundo
era estranho, muito estranho. Ndo se podia
assumir com serenidade as suas origens, ideias,
crengas ou praticas, pois havia o risco de se

ver hostilizado, depreciado e desqualificado.

N3do seria facil viver em um mundo fragmen-
tado em culturas, religiGes e povos tdo dife-
renciados. Ndo era simples conviver com a
diferenca. Ele mesmo j4 havia experimentado
esse desconforto em sua prépria casa. Depois

de ter usado cabelo “moicano” e corte militar,

" *
‘\. Q.‘
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sua prépria mie o pressionava para ndo usar
cabelos tipo “black” e insistia para que alisasse
os cabelos. Seus argumentos eram claros — se
ndo usasse produtos para deixar os cabelos
lisos, “ia parecer um maloqueiro, moleque
de favela”. Outra solu¢do para o “problema”
seria raspar totalmente os cabelos, como fa-
ziam famosos jogadores de futebol, de modo
a esconder o “cabelo ruim”.

Foi quando ele se rebelou. A textura crespa e
encaracolada dos seus cabelos fazia parte da
sua natureza, que ele queria assumir, e ndo
disfarcar. Além disso, ndo se sentia feio, como
antes. Diferente sim; feio ndo. Assim, ousou
perguntar a sua mde: — “Vocé tem cabelos
crespos; por que entdo ndo os raspa?”’. Sem
saber o que responder, ela gaguejou e acabou
dando uma bofetada no filho. Com a face
ardendo, ele pensou: — “Que mundo esquisito

»

é este!l...”.
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Identidades e coexisténcia

Pouco a pouco, as pegas do quebra-cabeca
foram se encaixando na mente de meu préprio
filho. A histéria de Georges lhe mostrou que
o ser humano tende a ver a si mesmo e o seu
semelhante de maneira reduzida. Esta visdo mi-
ope e superficial atribui exagerada importancia
as diferencas fisicas, culturais e religiosas. Sua
percep¢do alimenta-se de esteredtipos, clichés
que embagam o olhar, chegando a depreciar

0s outros com visdes preconceituosas.

O que fazer, entdo, diante deste mundo assus-
tador? Fingir ndo enxergar as diferencas fisicas
e culturais implicaria viver como se estivesse
sozinho em uma ilha deserta, sem comparti-
Ihara riquissima pluralidade do mundo. Impor
uma visdao Unica da vida — de preferéncia a
prépria — resultaria inevitavelmente em confli-
tos, perseguicdo e violéncia. O melhor, entdo,
seria se abrir aos outros, reconhecendo que a
vida de cada um é merecedora de respeito e
dignidade por ser dotada de um valor infinito.

Existem valores compartilhados por grupos
e culturas diversas no mundo, tais como a
igualdade entre homens e mulheres, o res-
peito e a dignidade da pessoa humana, que
ndo sdo sempre estendidos aos estrangeiros,
imigrantes ou aqueles de costumes e religides
diferentes. Para estabelecer um mundo melhor,
seria oportuno e necessdrio que esses valores
fossem postos efetivamente em pratica por
todos, independentemente de racga, etnia,
género e religido.

Se desejarmos que a diversidade humana se
traduza ndo em um labirinto sem saida gera-
dor de tensdes e violéncias, mas em verdadeira
coexisténcia ao redor do mundo, é preciso
conhecer melhor as origens das mdltiplas
culturas existentes. Ndo somos ilhas, mas
pessoas relacionadas com as outras por mil
ramificacOes culturais e histdricas. Assim,
Georges herdara uma pluralidade de identida-
des — era adolescente afrodescendente, como
falava a mae; era carioca; sentia-se baiano por

parte do pai e paulista por parte da mae. Era
flamenguista, mas considerava-se também
santista, cristio, umbandista, brasileiro e —
acima de tudo — humano. E como se tivesse no
armadrio muitas roupas para vestir, umas sobre
as outras; algumas antigas e apertadas, outras
confortdveis. Certamente, a identidade de ser
humano era a mais confortdvel de todas. Era a
mais abrangente, embora raramente devesse se

referir a ela por ser algo mais vago e abstrato.

E preciso entender que cada um possui, nio
apenas uma, mas diversas identidades simul-
taneamente. Algumas sdo caracteristicas mais
exclusivas, como a nacionalidade e a religido.
Outras, como a natureza do ser humano, sdo
inclusivas, por abarcar a todos na mesma ca-
tegoria. Algumas das exclusivas podem gerar
conflitos e incompreensdes, dificultando a
convivéncia. Por outro lado, as identidades
inclusivas sdo facilitadoras das relagdes hu-
manas. Se algumas geram maior didlogo e
entendimento, outras oferecem os meios para
edificar os lacos da solidariedade fraternal e
harmonia nas relagdes humanas.

Diante da universalidade dos valores essen-
ciais de vida e da diversidade das expressGes
culturais, é possivel mobilizar as energias de
todos para estimular uma visdo do futuro que
possa alcangar um alto grau de integra¢do da
humanidade. Na perspectiva de maior solida-
riedade, é possivel imaginar um mundo onde
ndo haverd mais lugar para os preconceitos, o
racismo, a ignorancia, a intolerancia religiosa,
querelas tribais e guerras entre as nag¢des. Afi-
nal, somos todos interligados uns aos outros,
as vezes com fortes lagos afetivos e outras
vezes com elos mais distantes. Mas formamos
todos a &rvore da vida, com as suas diversas
ramificagbes que embelezam e engrandecem

a humanidade.

As mascaras de guerra da intolerancia
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O ANTISSEMITISMO
NO BRASIL DE HOJE:

PONTUACOES FREUDIANAS

Brasil, anos 50, visita de amigos ao amigo judeu em sua loja. Um deles

conta que fora assacado por um negociante que “judaicamente” lhe

cobrara os olhos da cara. Um tempo longo de conversa flui a seguir.

Em dado momento, o amigo visitado conta um fato: ”... pois ndo

é que este meu funciondrio, a quem eu tratava como a um filho,

a quem dei uma casa e um terreno, pois ndo é que o surpreendo

com a mdo na gaveta, ‘catolicamente’ me roubando...”, Os amigos

espantaram-se: “Ué catolicamente por qué?”, perguntou um deles.

“Mas vocé ndo falou que foi ‘judaicamente’ extorquido por um

negociante?”, responde o judeu.

Racismo e intolerincia

O antissemitismo ¢ fato no Brasil, apesar
de nossa proverbial cordialidade. Resquicios
de velhos preconceitos e ideologias intole-
rantes parecem estar hoje ressurgindo das
cinzas, muitas vezes sob o novo disfarce de

anti-israelismo.

Comentdrios errdbneos e corriqueiros — todos
os judeus sdo ricos, por exemplo — ja ndo
soam andédinos como antes: o retorno de
ideologias que afirmam que os judeus contro-
lam o mundo o impedem. Manifesta¢es em
espacos deslocados podem contribuir para o
inverossimil do que j4 foi tentado no passado.
No entanto, uma rea¢do seria mal-vinda, evi-
déncia de uma susceptibilidade considerada
defensiva e autoexcludente de um grupo. Mas
como levar comentdrios dessa ordem na brin-
cadeira se, neste momento, ha fatos com os

quais ndo se brinca?

Falar mal de Israel passou a ser cartio de visitas
em certos grupos. Ndo se critica os judeus,
mas o Estado sionista e os sionistas que o
sustentam e sdo por ele sustentados. Dizer,
por exemplo, que ndo se deve comprar um
vinho israelense por ser feito com o “sangue
de criancas palestinas” passa por ato politico

em certos meios, Sem que ocorra que se possa

estar nas malhas de uma rede de caltinias secu-
lares. A estranheza inquietante diante de Israel
tem raizes profundas, que foram abordadas

por Freud, como veremos depois.

J& a lutadora social da esquerda catdlica que
narra a tortura e o assassinato de um jovem da
periferia por traficantes, e que repete: “judia-
ram muito dele, foi uma judiaria”, dirigindo-se
a interlocutora judia, permite talvez um viés
novo na leitura do preconceito. Ela responde
com espanto ao espanto causado: “... logo eu
que tomo tanto cuidado para evitar expressdes
oriundas do racismo contra o negro! Mas é
sé te ver, que palavras como “judiaria” ficam

co¢ando na minha lingua”.

Além do preconceito e sua hostilidade evi-
dente, talvez se possa ler nesta narrativa uma
provocac¢do beirando o lidico, uma tentativa
ndo inteiramente consciente de confrontar a
prépria estranheza inquietante diante do que
aterroriza. Para dissolver seu medo e ojeriza?

Espera-se, deseja-se que sim.

Uma leitura mais atenta parece também reve-
lar o retorno de velhos mitos antissemitas, com
a provocagdo apresentando-se na sua dupla
face de ataque e de entrega masoquista a um

Edelyn Schweidson



*Hannah Arendt (1968)
escreve sobre a “...mudanga
ideoldgica de Stalin em seus

ultimos anos de vida, com

a introdugdo de um compld
judaico internacional, e acu-
sa¢des que seguiam de perto
aquelas do nazismo, em
parte por seu valor de propa-
ganda na Russia e nos paises
satélites, onde o antissemitis-
mo grassava e a propaganda
antissemita sempre tivera
grande popularidade, mas
em parte também porque
esse tipo de conspiragdo in-
ternacional ficticia provia um
fundo ideologicamente mais
adequado para demandas
totalitdrias de dominio do
mundo do que Wall Street,
capitalismo e imperialismo...

. (ps. xoxxixexl).

torturador interno, projetado na interlocutora
judia. Neste “convite” a que se reencene uma
cena mitica do universo interno da narradora
(que os dogmas religiosos consagraram como
verdades indiscutiveis) podem-se ouvir os ecos
das velhas acusagdes de deicidio que a doutri-
na crista, ainda ha pouquissimo tempo, atri-
bufa aosjudeus. As reformula¢des reparadoras
do Papa Jodo XXIIl parecem ndo haver surtido
efeitos significativos sobre as convicgbes - en-
tranhadas por séculos de preconceitos - da
militante da esquerda catdlica.

Ou ainda: ndo haveria ai uma inten¢do de for-
talecer a “adversaria” para possiveis embates
a sério? Brinca-se de provocar e, ao arejar o
preconceito, ele as vezes se dissolve.

Mas hd, sem questdo, o inquietante da prega-
¢do do édio: em debate sobre a performance
do terror na Casa de Rui Barbosa, foi apre-
sentada uma pesquisa de campo entre negros
favelados no Rio de Janeiro, comparando-se
sua situagdo com aquela de palestinos em
campos no Libano. Valorizava-se o “martirio” e
pregava-se a destrui¢do de Israel. Presentes ao
debate, jovens representantes do movimento
negro do Rio de Janeiro afirmaram identificar-
-se com os palestinos, e entoaram raps onde
ameacam descer dos morros e cortar o pesco-

¢o dos burgueses judeus.

“Ndo entendo os judeus quererem ir para
Israel”, confessa um amigo em um arroubo
de sinceridade. Neto de portugueses, ele vai

sempre a Portugal.

“As mulheres judias sdo muito esquisitas.

Nio vocé, que é acatolicada”, confidencia
) b

uma amiga.

Alguns dos exemplos citados parecem evi-
denciar uma intensidade de preconceitos
ndo mais dissipdvel por meio do lddico ou
do pedagdgico. Talvez parte da dificuldade
esteja no ouvinte judeu, cuja susceptibilidade
Woody Allen retrata, em personagens que
antecipam o preconceito? Infelizmente, essa

atitude defensiva nio da conta do recado: o

antissemitismo, também em suas propostas

mais virulentas, estd de novo entre nds.

A nova “esquerda”
e o antissemitismo

Hoje em dia, estd em curso no pais uma politi-
ca deidentidades culturais agredidas voltadas
para uma re-territorializagdo, aglutinadas em
discursos populistas que camuflam as reais
contradi¢des subjacentes e invectivam con-
tra grupos determinados. Uma propaganda
assidua exalta o governo e suas a¢des e, ao
mesmo tempo, busca meios de desacreditar
as vozes discordantes (a imprensa critica é
acusada de porta-voz de interesses neolibe-
rais, globalizantes, e o governo investe sempre
mais em novos modos de aturdir e fascinar a
opinido publica). Simplificam-se e acirram-se
as (pseudo)contradicdes, a fim de aglutinar o
maior nimero sob bandeiras (como no uso do
significante “negro”, que seria o oprimido pelo
branco de olhos azuis, europeu, americano),
no modelo fascista de subjugar o povo com
palavras e, sobretudo, imagens, mitos e rituais
que o lider utiliza para infantilizar e massificar

o0 maior niimero de pessoas.

Exemplo gritante do antissemitismo da nova
“esquerda” encontra-se no Partido Comunista
Brasileiro - onde sempre houve grande mili-
tancia judaica a partir da sua histéria de lutas
contra intolerdncias de toda a ordem -, que
publicou em seu Portal o artigo O poder oculto:
de onde vem a impunidade de Israel, de Manuel de
Freytas, cujos chavdes repetem os Protocolos,
em uma adesdo ao pensamento de extrema
direita que faz lembrar a adesdo stalinista aos
designios bestiais de Hitler’ com as suas teo-
rias de compl®s, seus expurgos e elimina¢des
do “inimigo objetivo” (Hannah Arendt, 1968),
que Stalin projetava no judeu.

O artigo de Freytas parece sinalizar que parte
do discurso da “esquerda“ hoje no Brasil ndo
se diferencia do discurso da direita. As acu-
sagdes feitas aos judeus, que os “Protocolos”
difundiram e que tiveram o suporte de séculos

de invengdo de crimes fantdsticos por parte

As mascaras de guerra da intolerancia
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desse povo retornam, sem grandes retoques.

Israel seria agora

“... a referéncia geogrdfica de um sistema capitalis-
ta global que controla o mundo [...].mediante uma
rede infinita de associacdes e vasos comunicantes
entre o capital financeiro, indistria e de servigos
[...]. Israel domina o mundo através de grupos mi-
noritdrios de origem judia”. (FREYTAS: 2010)

Das Umheimlich e
seus retornos

A revista Alef News, em sua edi¢do 1645
(20/4/2012), revela que 89% dos brasileiros
nunca ouviram falar do Holocausto. Essa
mesma edi¢do informa que a revista de pala-
vras cruzadas Coquetel, da Ediouro, apresenta
Israel como resposta para a pergunta “Pafs que
estd desenvolvendo a bomba étnica, bomba
biolégica capaz de matar somente drabes”. A
Fierj interpelou a revista por formular afirma-
¢Ges que estimulam preconceitos e o édio con-
tra o Estado de Israel, a partir de proposi¢cdes
inveridicas e desprovidas de qualquer prova.

Esses exemplos sdo chamados a uma vigilancia
inquieta por parte daqueles que foram trau-
matizados por preconceitos e persegui¢des
ao longo da Histéria. O retorno de velhas
intolerancias e seus chavdes é alimentado
pelo desconhecimento da Histéria, o que
tende a repeti-la. No entanto, mesmo o seu
conhecimento é irrelevante, quando a leitura
dos acontecimentos é superficial, visando so-
bretudo confirmar simplificagdes ideoldgicas.
Exemplo disso foi o comentdrio de pessoa
letrada sobre o recente massacre na Franga,
quando criangas de uma escola judia foram
assassinadas a sangue frio: disse ndo se tratar
de antissemitismo, visto que soldados mugul-
manos também haviam sido executados. Em
sua leitura, abstrafa o fato de esses soldados
executados terem lutado ao lado das tropas
francesas, contra terroristas islAmicos no Afe-
ganistdo. A leitura ideoldgica “esquerdizante”
simplificadora impedia o reconhecimento do

antissemitismo.

Para Freud, a estranheza inquietante (Das
Umbheimlich) é sentimento que assoma no
reencontro do que aparentemente confirma
uma crenga ou crendice fantdstica que parecia
superada e que se revela nem sequer reprimi-
da: a crenc¢a ou crendice entdo retorna com
a intensidade e a convicgdo do que apenas
estava latente, esperando o mais leve sinal de
que estaria bem voltar a crer, para retornar
como uma verdade incontestavel. Assim parece
sempre retornar o velho antissemitismo, a cada
volta com maior lastro, como agora que foi

autorizado por setores da esquerda no palfs.

O antissemitismo ndo foi reprimido ou su-
primido, nem ao menos superado. A qualquer
oportunidade retorna, inimigo inquietante-
mente familiar, sempre reencontrado ao longo
da Histdria, capaz de unir e igualar direita e
esquerda, grande massificador de todos. Uma
ténue camada de verniz o camufla junto com
a barbdrie que o p6e em ac¢do, como alertou
Freud ao buscar entender seu ressurgimento
no povo germanico. Uma terceira posigdo que
reativa um inimigo comum, familiar a todos
por meio de tradi¢Ses antigas e renovaveis de
preconceitos, parece bastar para unir direitas
e “esquerdas”, e fazera “esquerda” abjurar do

seu significado histérico.

Freud e o antissemitismo

Ao comentar o antissemitismo crescente na
Europa de seus tempos, Freud advertiu para
o indispensavel servico prestado pelos judeus
dispersos pelo mundo aos paises que os hospe-
dam, que neles descarregam a hostilidade das
pulsGes agressivas, delas assim protegendo os
seus membros. Desse modo, também ¢é facili-
tada a coesdo de uma comunidade, que se une
contra os judeus, percebidos como intrusos.
(FREUD: 1930). Freud também considera que
o 6dio aos judeus se deve, em grande parte, a
”... representarem quase sempre uma minoria
entre outros povos, uma vez que o sentimento
comunal dos povos requer a hostilidade contra
uma minoria diferente para se completar, e

a fraqueza numérica desta minoria excluida

*Palestra de Jorge Duarte, di-
retor do Nucleo de Comuni-
cagdo Publica da Presidéncia
da Repuiblica, no seminario
“A Verdade como Midia”.



‘o judeu errante do mito
cristdo, condenado por seus
pecados a errar de terra em
terra, sem nunca encontrar

pouso onde descansar.

encoraja a sua supressao...” (FREUD: 1939).
Exemplifica:

“... quando o apdstolo Paulo afirmou o amor
universal entre os homens com a fundagdo da sua
comunidade cristd, uma extrema intolerdncia por
parte do cristianismo para com os ndo conversos foi
a sua conseqiiéncia inevitdvel...... o sonho de um
dominio germdnico necessitou do antissemitismo
como seu complemento; e é compreensivel que a
tentativa de estabelecer uma nova civilizagio comu-
nista na Rifssia encontrasse seu suporte psicologico
na perseguicdo ao burgués...”.(FREUD:1939).

Com humor amargo, conclui: Sé nos per-
guntamos com preocupac¢do o que fardo
os soviéticos depois de eliminarem os seus
burgueses...”(FREUD: 1930/1961).

Freud conhecera em sua prépria familia o fato
repetitivo das persegui¢des aos judeus. Quan-
do crian¢a, havia emigrado com seus pais para
Viena, por acreditarem que assim estariam a
salvo da discriminagdo e pogroms sofridos no
leste europeu. No entanto, a seguranca alme-
jada na capital vienense também se revelaria
iluséria. (BERGMANN: 1982).

Ao deixar Viena para ir para a Inglaterra
fugindo do nazismo, Freud escreve para seu
filho Martin: “as vezes eu me vejo como um
velhoJacc')4 sendo levado para o Egito por seus
filhos. Esperemos que ndo se siga um éxodo
do Egito. J4 é hora de Ashaverus descansar em
algum lugar”. (1873-1939, p. 435). Freud avisa
que o velho mito na origem da persegui¢do aos
judeus estava de novo em agdo na Europa. A
Inglaterra é um Egito que os receberia, como
recebeu Jacé. No entanto, o Egito é também de
onde os judeus tiveram de sair para deixarem
de ser escravos. Ao publicar textos antissemi-
tas, o PCB (e muitos outros grupos de esquer-
da que publicam textos similares) ndo estariam
representando o Egito da escraviddo? E ndo
seria esta escraviddo também a daqueles que
sucumbem ao fascinio fascista de juntar-se a

massa antissemita?

As massas para Freud

Freud tinha uma visdo negativa das massas,
influenciado por autores da época e também
por ter presenciado a massificagdo crescente
da Europa por palavras de ordem nazistas. Ao
escrever sobre a psicologia das massas, referiu-
-se a identificacdo dos seus membros entre si,
unidos por lacos libidinais, e abdicando de
suas individualidades e faculdades criticas. Os
membros do grupo também estdo ligados libi-
dinalmente a um lider no qual projetam seus
ideais de perfei¢do, obedecendo-o como se por
ele hipnotizados. O lider se vale de imagens,
mitos, rituais e i{dolos do passado para infanti-
lizar e acirrar a massa contra alvos designados.
Como exemplos de grupos homogeneizados,
Freud cita o Exército e a Igreja, que excluem
diferencas e dissensos.

Na América Latina, muitos lideres se aproxima-
ram da descri¢do do lider da massa feita por
Freud, entre eles Perén e Getulio, ambos com
tendéncias fascistas e politicas discriminatdrias
com relacdo aos judeus. Na atualidade, ao se
apresentar como o caudilho que reencarna
Bolivar, que uma teologia politica sacraliza,
e ao afirmar a intengdo de conduzir o povo
como a um exército, Chavez corresponde de
muitos modos a descri¢do freudiana do lider
da massa. Buscando silenciar a midia discor-
dante, Chavez designa os inimigos do povo e
contra eles investe continuamente. Entre esses
inimigos estdo o império, os “poderosos”, os
yankees e os sionistas, Israel e os judeus. Estes
tltimos foram repetidamente nomeados e fi-
sicamente interpelados a fim de condenarem
a politica de Israel, assim “dando provas” de
ndo participarem da conspiragdo sionista
contra a Venezuela (em Andrés Oppenheimer).
Considera-se que a maior influéncia ideoldgica
sobre Chavez foi a do revisionista argentino
Ceresole, porta-voz do governo de Perén, que
definiu o Holocausto como um mito e Israel

como uma ameaca global.

Na véspera do Natal de 2004, Chdvez falou
ameacadoramente de certas minorias, os des-
cendentes daqueles que crucificaram a Cristo...

e que crucificaram [Bolivar] da sua maneira
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particular ..... se apoderaram das riquezas
do mundo...(MONTANER: 2001). Com seus
lagos estreitos com o Ird, cujo governo afirma
o designio de varrer Israel do mapa e sarcasti-
camente instituiu um concurso de caricaturas
sobre o Holocausto, e com seu ostensivo apoio
ao Hezbollah, Chavez vem sendo um avalista

do antissemitismo.

Antissemitismo no Brasil

de hoje

Na atualidade, um antissemitismo as claras é
difundido por grupos neonazistas, sobretudo
em ac¢do nos estados do Sul e Sudeste do
pafs, onde recentemente foi desmantelado
seu plano de articular candidaturas politicas e
explodir sinagogas (Cleide Carvalho, O Globo,
20/5/2009). Pela internet, distintos grupos ne-
onazistas e da direita antissemita conquistam

novos adeptos da destruicdo do outro.

No entanto, o atual antissemitismo, disfarcado
de anti-israelismo, alcanga sua maior divul-
gacdo no pais pela adesdo de vérios setores
da “esquerda”. A partir de manifestagdes em
vdrias cidades do pais, mobiliza-se a opinido
publica pela causa do povo palestino, apre-
sentado unicamente como vitima e, 20 mesmo
tempo, sataniza-se a Israel e propde-se a sua
destruigdo. Seguem alguns exemplos coligidos
em 2009: 6/1/2009, Florianépolis: O Comité
de Solidariedade ao Povo Palestino realizou a
manifesta¢do, e promoveu um abaixo-assina-
do que protestava “contra a invasdo do estado
sionista nazista de Israel sobre a Palestina”;
No sitio terra: Shod infantil: 87 Infantil: 87
criangas palestinas mortas (http://terrama-
gazine.terra.com.br/interna/O...013428200-
EI6580.00.html);

10/1/2009, Curitiba: mais de mil pessoas
participaram da passeata contra os massacres
israelenses em Gaza, na Palestina ocupada. V&-
rias organizag¢des palestinas, grupos religiosos
cristdos e mugulmanos, sindicatos e partidos

politicos participaram. Também o Grupo

Tortura Nunca Mais (grifo meu). Afirmaram o
combate ao narco-nazi-sionismo, e o presiden-
te da Sociedade Arabe Brasileira Beneficente
disse que queimava a bandeira de Israel “... a
fim de parar com essa hipocrisia de convivéncia
pacifica entre judeus sionistas e palestinos.
Nao existe convivéncia pacifica entre assas-
sinos e vitimas... O coordenador estadual do
Movimento Marcha Verde do Parand afirmou
que “[Israel] é um Estado terrorista, racista.
Somente racistas ensandecidos sdo capazes
de matar mulheres e criancas de forma fria e
calculista, como fazem os israelenses.”

Revista Veja online, blog de Reynaldo Azevedo,
25/6/2007: denuncia que a Sintusp, ao invadir
a reitoria, distribuiu um folheto que prega a
destruicio do Estado de Israel, dando vivas

ao Hezbollah.

23/8/2006, O Estado de S. Paulo:

A Sintusp convocara para um ato publico
“contra o massacre no Libano e na Palestina”
no anfiteatro da USP. “Pouco antes, porém
cancelou a permissdo de uso do auditério,
por constatar que se tratava de ato contra a
existéncia de Israel. Em protesto, o Sintusp
distribuiu um boletim intitulado “As bombas
de Israel atingem a democracia da USP”. “A
diretoria mostrou-se subserviente as ‘pode-
rosas’ forcas dos imperialistas e genocidas
judeus’, dizia o texto que defendia o fim do

Estado de Israel.

PSTU.ORG.BR, Pedro Valadares noticia que, a
16/1/2009, em Belo Horizonte, manifestantes
queimam bandeira de Israel e dos EUA, e re-
presentante da Conlutas exige o rompimento
das relagGes diplomadticas e comerciais com
Israel. “Ao final, foram depositados em frente
a Federagdo Israelita bonecos representando
as criancas assassinadas pelos bombardeios
israelenses. Novamente, foi feita a queima
das bandeiras de Israel e dos EUA” © O PSTU
acrescentou “a necessidade de lutarmos pelo

fim do Estado de Israel.”

Nessas manifestacdes, hd uma simplificacdo

do conflito no Oriente Médio: apresenta-se



Israel como o atacante, e os palestinos como
suas vitimas. Nessa leitura, omitem-se as agres-
sOes e as ameacgas a existéncia do Estado de
Israel por parte dos palestinos. Na afirmacdo
de uma Shoa de criangas palestinas, ouvem-
-se ecos das acusag¢des antiquissimas ao povo
judeu, que levaram as perseguicdes e os exter-

minios a Europa medieval.

Neste sentido, as declaragdes do PT, partido
no governo, tém sido unilaterais, efeito da
sua percep¢do de que os palestinos seriam
unicamente as vitimas e Israel o tinico agressor.
Militantes petistas enviaram carta de reptdio
ao posicionamento do presidente nacional do
PT sobre o conflito em Gaza (de janeiro de
2009), criticando-o por banalizar e distorcer o
fendmeno histérico do nazismo; ndo condenar
o terrorismo da forma que teria sido necessé-
ria; ndo afirmar o direito a existéncia de Israel,

negado pelo Hamas.

O pragmatismo politico do governo brasileiro
também tem resultado em apoios a governos
como o do Ird, (a politica externa do governo
Dilma mudou o foco, aparentemente, diluindo
esse apoio), que ameagca Israel de destruicdo
de modo continuo e consistente, e que esta
criminalmente envolvido em atos de terror
contra a Amia e a embaixada de Israel em
Buenos Aires, quando muitas pessoas foram
mortas. Esse pragmatismo ndo se configura
como antissemitismo, mas referenda o anti-
-israelismo de vdrios setores, muitos dos quais
permedveis ao antigo veneno. Por exemplo,
espantam as criticas feitas ao ex-ministro
Celso Lafer, em vdrias revistas, Carta Capital
entre elas, que saidam Celso Amorim como
o anti-Lafer, dizendo que ele nunca tiraria
os sapatos, como o fez Lafer ao viajar para
os Estados Unidos na condi¢gdo de ministro
brasileiro. A implicacdo é de que Lafer ndo
defendia os interesses do Brasil, mas antes se
curvava diante de interesses estrangeiros. Esta
implicagdo é esclarecida em um antissemitis-
mo flagrante em blogs como o de Sebastido
Nery, que escreve que os ‘melhores interesses

nacionais” de que falou Lafer, “sempre foram

os interesses dos Estados Unidos e de Israel”.
Etambém: “...Quando Israel entra em guerra,
elevira um guerrilheiro. Tudo bem, é a forca da
raca...”. Escrevendo sobre os judeus: “...E sdo
insacidveis. Ndo se contentam em comandar
a maior parte do sistema financeiro mundial,
dos bancos. Também nio lhes basta ter mais
de 70% da midia e das atividades culturais do

mundo. Querem mandar nos paises.”

Nesta mesma dire¢cdo dos Protocolos, estio
varios artigos publicados na revista Caros
Amigos. Sobre o texto de Marilene Felinto,
“A morte da menina rica e o édio de classe”,
edigdo # 81 (dezembro de 2003), uma moga
de 16 anos, brutalmente assassinada por um
grupo de jovens, é assimilada a uma elite “de
nomes estrangeirados, pronta para impor-se,
para esmagar sob seus pés os espantados
silvas, sousas, costas e outros nomezinhos
portugueses e afro-escravos”. O pai da jovem
é culpabilizado pela jornalista ndo “apenas”
por supostamente pertencer a “elite” maligna,
mas também por ser judeu. (Daniel Golovaty
Cursino, Observatdrio da Imprensa, 27/1/04).
No Brasil de Fato, de 10/11/2009, foi publica-
do o artigo “Madona e a investida sionista no
Brasil”, na mesma veia. Sucedem-se na internet
piadinhas assimilando judeus a pessoas extre-

mamente ricas ou banalizando o Holocausto.

A 9 de setembro de 2005, no Centro de Co-
munica¢do do Exército, Paulo Sélon escreveu
que “a democracia nada mais é que um meio
de os ladrées e traidores obterem legitimi-
dade para praticarem sua rapinagem e seu
entreguismo.”...”N&do me refiro a ditadura do
proletariado, que nada mais é que a ditadura
dos judeus através do proletariado, nem estou
me reportando ao lixo e veneno liberal, hd mui-
to tempo amontoado por Teodoro Herz (sic)
e recentemente espalhado com voracidade
predatdria sob a forma de neo-liberalismo...”
Referindo-se aos meios de comunicagdo, que
“chama de “colonos”, os invasores da Faixa

de Gaza, escreve que

”... Nada mais que um plano sionista de subjugar

por idéias a sociedade humana. Nada mais que um
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plano sinistro concebido para a completa destruicdo

«

do nacionalismo. “...”"imprensa amestrada nada
mais € que imprensa liberal, ou seja, imprensa
Judaica. Inclusive os chamados templos evangélicos
nada mais sdo que sinagogas disfargadas.... o que
de fato Id existe € Teocracia. Ou seja, a democracia
que preconizam ... € uma degeneragdo de cardter
maligno. .. E como um virus que se espalha, até que
junto com o organismo que ataca, perece todo o

sistema...”

Disfarcado ou ndo de anti-israelismo, o an-
tissemitismo ressurge em distintos setores,
aproximando e unindo direita e esquerda
contra o mesmo inimigo. Seria o “inimigo
objetivo”, segundo Hannah Arendt, o judeu,
ao mesmo tempo que comunista, criador da
luta de classes (isto também se veicula: que um
irmao judeu incita os trabalhadores enquanto
o outro irmdo judeu inflama os donos de uma
fabrica), capitalista, imperialista, dono de
bancos, da midia, e do mundo inteiro.

O artigo de Manuel de Freytas ndo estd sozi-
nho, mas em muita e variegada companhia.
Todos redescobrindo os Protocolos e suas
linhagens, tanto na tradi¢do hitlerista, como
na versdo stalinista, como quando divulgou a
acusagdo de um complé dos médicos judeus
e, nos Ultimos anos de sua vida, introduziu a
teoria de um complé judaico internacional,
seguindo de perto as pegadas nazistas no seu
intuito de eliminagdo de todos os judeus (Aren-
dt, 1968). Alids, ndo estar o autor desacom-
panhado, mas muito pelo contrério, foi uma
das justificativas do PCB para a publica¢do do
texto, quando questionado.

Freytas comenta:

“... enquanto ndo se articule um novo sistema de

compreensdo estratégica (uma “terceira posi¢do”

revoluciondria do saber e do conhecimento) o poder

mundial que controla o planeta seguird perpetuan-
> »

do-se nas falsas opgoes de ‘esquerda’ e ‘direita’.
(FREYTAS: 2010)

Como o movimento nazista na Alemanha, o
autor propSe uma supera¢do do que considera

falsas alternativas da direita e da esquerda que

mantém Israel e os sionistas no poder. Assim

como o nazismo prometeu o exterminio dos

judeus onde quer que estivessem, o autor pa-
5

rece querer cumprir a promessa.

A convocagio de Freud

Ao tomar conhecimento de um aumento do
antissemitismo na prépria Inglaterra, onde se
exilara para fugir do nazismo que se expandia
sobre todo o continente europeu, Freud (1938,
p. 301) assim respondeu ao pedido de que
contribuisse para um nimero especial da revis-

ta Time and Tide, dedicado ao antissemitismo:

“... ap6s 78 anos de trabalho assiduo, tive que deixar minha
casa, vi a Sociedade Cientifica que fundei ser dissolvida, nossas
institui¢des destruidas, nossa Editora (‘Verlag’) ocupada pelos
invasores, os livros que publiquei confiscados ou reduzidos a
polpa, meus filhos expulsos das suas profissGes. Nao pensa que

deveria reservar as colunas de seu ndimero especial para que ndo

»

judeus, menos envolvidos do que eu, se expressem?....

Sublinha o fato do seu missivista reconhecer o
crescimento do antissemitismo na Inglaterra,
e pergunta se a persegui¢do em curso ndo
deveria dar origem a uma onda de simpatia
neste paifs.

Freud j4 alertara para o trauma que sempre
retorna, e para o fato de que a Inglaterra onde
se refugiava poderia tornar-se um novo Egito.
Em seu Comentdrio sobre o Antissemitismo
(1939), Freud faz uso de uma forma indireta
(atribui a um autor cujo nome ndo recorda)
para dizer que algo faltara em todos os pro-
testos contra os excessos antissemiticos de seu
tempo. Esses protestos foram feitos em nome
dareligido, e em nome dos valores humanistas.
Os primeiros, segue Freud de forma indireta,
foram raros e vieram tarde; mas vieram afinal,
e mesmo o Papa levantara a sua voz. No en-
tanto, todos os protestos poderiam ter sido
precedidos por uma declaracdo de adesdo
total ao sentimento comum de desagrado para
com os judeus; se poderia também sintetiza-los
na seguinte férmula: apesar de desgostarmos
dos judeus, nossa religido nos recomenda
amar até nossos inimigos como a nés mesmos.

De modo que se estaria pecando contra os

5
prometeu, prometer



mandamentos da religido cristd, ao consentir
que os judeus sejam insultados, maltratados.
Assim que seria um dever protestar contra isto,

«

independentemente do fato “... dos judeus
merecerem ou ndo tal tratamento...” (p. 291).
Os autores laicos, por crerem no evangelho
humanista, protestavam em termos semelhan-
tes. Ao expressar seu descontentamento com
essas demonstragdes, Freud cita a existéncia
de uma religido da verdade, além da religido e
do humanismo, e que esta se saira mal nesses
protestos. Diz ser fato que hd longos séculos
o povo judeu vem sendo tratado de modo

injusto.

Enfatiza que “... aquele de nés que ndo comega
por admitir nossa culpa ndo cumpriu seu dever
neste sentido...” (ibid.). A seguir, sublinha o
fato de que os judeus, sempre que se permi-
tiu que participassem das tarefas culturais,
amplamente pagaram a tolerdncia recebida.
O autor conclui dizendo que devemos cessar
de ofertar-lhes favores, “quando seu direito é
a justica...” (ibid.).

Neste momento histérico em que o velho
veneno parece disseminar-se vindo de muitas
dire¢Ges, esse apelo de Freud, a que seja o
Outro a expressar-se, reatualiza-se. Também
neste momento adquire extraordindrio relevo
e pertinéncia a edi¢do pascal da revista “The
Spectator” (in Jodo Pereira Coutinho, Onde
estdo os cristdos?, Folha.com, 9/4/2012) que
denuncia a vaga anticristd nos paises arabes,
que persegue, massacra e expulsa os cristios
desses paises, e valoriza o fato de Israel ter
servido de abrigo ndo sé para eles, como

também para outras minorias perseguidas do

Oriente Médio.

Esse reconhecimento vai na contramao do que
vem sendo dito na midia a respeito de Israel,
criticado por direitas e esquerdas pela politi-
ca do seu governo em relacdo aos palestinos
(criticas muitas vezes pertinentes, mas que
perdem sua consisténcia ao encaminharem
condenagdes unissonas ao pais, ao povo, aos
judeus como um todo, sem quaisquer matizes,
como se ndo pudessem haver vozes discordan-
tes dentro de Israel, como se nao pudessem
haver vozes discordantes as condenagdes que
lhe sdo feitas), em uma simplifica¢do da com-
plexa realidade politica da regido que parece
ter a funcdo de eleger os judeus mais uma vez

como alvo de desgostos milenares.

Esse reconhecimento foi feito de modo dis-
creto, em uma publicagdo que circula entre
poucos, e Bento 16 ndo o expressou a alto
e bom som (por se tratar de um diplomata,
sugere Jodo Pereira Coutinho; ao que acres-
centamos, sem ddvida também para proteger
a vida dos cristdos que ainda vivem em paises
arabes). Mas ndo seria agora, mais do que
nunca, o momento para que esse reconheci-
mento fosse proclamado aos quatro cantos
do mundo? Talvez precedido por um pedido
de desculpas, como também sugere o autor

citado por Freud.

Uma “religido da verdade” se empenharia na
divulgagdo desses dados amplamente desco-
nhecidos: assim, estariamos mais préximos de
um tempo em que a justica viesse a ser feita, e o
passado deixasse de se repetir em seus crimes,

sob o olhar da eternidade.
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LEITE E LAGRIMAS

A naturalizacao

da violénciade género

(...)“ Considerando que os povos das Nag¢des Unidas reafirmaram, na Carta, sua fé nos direitos

humanos fundamentais, na dignidade e no valor da pessoa humana e na igualdade de direitos

do homem e da mulher, e que decidiram promover o progresso social e condi¢Ges de vida em

uma liberdade mais ampla;” (...)

O reconhecimento das discriminagdes e violén-
cias contra as mulheres como viola¢do dos di-
reitos humanos data do inicio dos anos 1990,
embora ja houvesse referéncia a igualdade de
direitos do homem e da mulher na Declara¢do

Universal dos Direitos Humanos, de 1948.

No ano de 1975, proclamado pela ONU como
o Ano Internacional da Mulher, foi realizada no
México a | Conferéncia Mundial sobre a Mu-
Iher. Dessa Conferéncia resultou a elaboragao
da Convengdo sobre a Eliminac¢io de todas as
Formas de Discriminagdo contra as Mulheres
- Cedaw, aprovada pela Assembleia Geral da
ONU em dezembro de 1979. Essa Conven¢do
foi o primeiro instrumento internacional de
direitos humanos especificamente voltado

para a protecdo das mulheres.

A questdo da violéncia de género foi incorpo-
rada pela Cedaw em 1992. E nos documentos
da Conferéncia Mundial sobre Direitos Huma-
nos da ONU, realizada em Viena, em 1993, é
explicitado que a violéncia contra mulheres e
meninas constitui viola¢do dos direitos huma-
nos e deve ser erradicada. O compromisso com
os direitos humanos das mulheres é reafirmado
pelas Na¢Ges Unidas na Conferéncia Mundial
sobre Popula¢do e Desenvolvimento (Cairo,
1994) e na IV Conferéncia Mundial sobre a
Mulher (Beijing, 1995). Também em 1994, a
Convengdo Interamericana para Prevenir, Punir
e Erradicar a Violéncia contra a Mulher - Con-
vengdo de Belém do Pard - retoma a violéncia
de género como violagdo dos direitos huma-
nos. Essa importante Convencéo define assim,

em seu artigo 1°, a violéncia contra a mulher:

“Qualquer agdo ou conduta, baseada no
género, que cause morte, dano ou so-
frimento fisico, sexual ou psicolégico a
mulher, tanto no ambito ptblico como no

privado”.

O destaque dado por essa defini¢do para a
violéncia “baseada no género” aponta formas
especificas de violéncia que sio cometidas con-

tra as mulheres pelo fato de serem mulheres.

. L2 .
Estudos internacionais mostram que as diver-
sas formas de violéncia baseada no género, em
todo o mundo, sdo responsaveis por grande

parte das mortes de mulheres.

Em algumas culturas, encontram-se formas
especificas de violéncia, tais como aborto
seletivo e o infanticidio feminino, violéncia
relacionada ao dote, mutilagdo genital, entre

outras.

Nos paises ocidentais, é a violéncia doméstica
a que mais atinge mulheres adultas: lesées
corporais, ameagas e homicidio, sendo os
agressores, em sua maioria, (ex) maridos,
namorados e companheiros das vitimas. O
Relatério Mundial sobre Violéncia e Satde,
publicado em 2002 pela Organiza¢do Mun-
dial da Satde, dedica um capitulo a violéncia
perpetrada por parceiros intimos, salientando
que, embora as mulheres também possam
ser violentas em seus relacionamentos com
homens, e também encontremos violéncia
em casais homossexuais, sdo realmente as
mulheres quem adoecem e morrem vitimas da

violéncia masculina.
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O estupro conjugal, embora subnotificado por
ser raramente reconhecido como crime pelas
préprias vitimas e pela policia, é apontado
por muitas mulheres como pratica comum de

violéncia conjugal.

As consequéncias da violéncia doméstica e
sexual para a sadde fisica e mental das vitimas
tém sido reconhecidas como um problema de
satide publica. Também sdo altos os indices de
homicidios e suicidios como consequéncias de

relagSes violentas.

No Brasil, a questdo da violéncia de género
comegou a ter visibilidade em meados dos
anos 1980, quando foram criadas as primeiras
Delegacias de Atendimento a Mulher e Conse-
lhos de Direitos da Mulher. E necessario regis-
trar que essa grande conquista foi resultado
do trabalho incansédvel de grupos feministas,
que denunciavam e acompanhavam casos
de violéncia, e cobravam do poder publico a
responsabilidade pela seguranca das mulheres.
Com a cria¢do das delegacias especializadas,
as mulheres eram incentivadas a denunciar a
violéncia sofrida - dessa forma, além de divul-
gar para a populagdo feminina seus direitos
em casos de agressdo, também passou a ser
possivel gerar informag¢bes que nos permitis-
sem tracar o desenho (mesmo que ainda em
rascunho) do problema. Esse foi um primeiro
passo para dar visibilidade a esse tema e re-
afirmar a necessidade de politicas publicas.

Atualmente, hd em todos os estados brasileiros
organismos governamentais de politicas para
mulheres e servigos especializados, tais como
Delegacias, Juizados, Defensorias, Casas-
-abrigo, Centros de Referéncia, servicos na
area de Saude. Ou seja, ampliaram-se as por-
tas de entrada, multiplicaram-se os registros
dos atendimentos, mas, ainda assim, é dificil
ter um retrato nacional da violéncia contra a
mulher. As formas de registro e o tratamento
dos dados diferem entre as dreas de Seguranga,
Justica e Saude, e também entre os diversos
estados. Em muitos dados oficiais, verifica-se a
auséncia de estatisticas desagregadas por sexo
/ cor da vitima e de sua relagdo com o agressor.

Com a implanta¢do, em 2005, da Central de
Atendimento a Mulher - Ligue 180 - a Secre-
taria Especial de Politicas para as Mulheres
da Presidéncia da Republica (SPM) inaugu-
rou mais um canal de dendncia, bem como
mais uma fonte de informac¢do. O Ligue 180
é um servico gratuito, que aceita ligagcdes de
qualquer tipo de telefone (orelhdo, celular) e
de todas as partes do Brasil. O mais recente
relatério3, apresentado em abril de 2012
na reunido da Comissdo Parlamentar Mista
de Inquérito (CPMI) da Violéncia contra a
Mulher no Brasil, no Senado Federal, traz
dados importantes sobre os tipos de violéncia
mais denunciados e o perfil das mulheres que
ligaram para a Central no primeiro trimestre
de 2012. Nesse periodo, foram registradas
201.569 chamadas, média de 2.240 ligac¢Ges
por dia. Dessas, 12,3% referiam-se a dentincia

de violéncia.

Destacamos que, desde a promulgacdo da Lei
Maria da Penha, em 2006, as denuncias de
violéncia doméstica, nesses relatérios, tém sido
classificadas de acordo com os cinco tipos —
fisica, sexual, psicolégica, moral e patrimonial.
A violéncia fisica, apontada como a mais fre-
quente, inclui diversas formas de agressdo, que
vdo desde a lesdo corporal leve ao assassinato.
Lembrando que em cada relato podem estar
combinadas mais de uma forma de violéncia,
observa-se que em 14.296 dentincias (57,7%)
estava presente a violéncia fisica. Entre essas,
53% indicavam risco de morte das mulheres.
As outras formas de violéncia relatadas nos
atendimentos sdo: psicolégica em 13%; moral
em 12%; sexual em 2%; e patrimonial em 2%.
O agressor apontado é o companheiro da vi-
tima, na maior parte dos registros — (69,7%),
seguido por ex-maridos, com 13,2%. Um dado
interessante, ao qual voltaremos mais adiante,
é o tempo de relagdo da mulher com o agres-
sor. Em 42,6% dos casos, o agressor tinha 10
anos ou mais de relacionamento com a vitima,;
em 3.422(18,8%),de 5a 10 anos; eem 1.875
(10,3%), de 1 a 2 anos de relacionamento.

3Dispom’vel em http://
www.sepm.gov.br/noticias/
ultimas_noticias/2012/04/
ligue-180-registra-53-de-
-risco-de-morte-em-relatos-
-de-violencia-contra-as-
-mulheres. Acesso em 2 de
maio de 2012.



4 . .
Anuério das Mulheres Brasi-
leiras - SPM / DIEESE 2011

5http://www.mapadaviolen-
cia.net.br/PDF/Mapa2012_
Mulher.pdf. Acesso em 2 de

maio de 2012.

O Anuério das Mulheres Brasileiras mostra
que os autores das agressdes contra mulheres
foram cénjuges e ex-conjuges em 25,9% dos ca-
sos e parentes em 11,3%. Quanto aos homens
vitimas, 2% sofreram a agressdo por parte de
cdnjuge/ ex-conjuge e 5,6% por parentes. Com
relagdo ao local onde ocorreu a agressao, é na
residéncia o local onde as mulheres sio mais
vitimizadas. Do total das vitimas, em 2009,
que foram agredidas na prépria residéncia,

43,1% eram mulheres e 12%, homens.

Outra importante pesquisa brasileira, o Mapa
da Violéncia de 2012 , apresenta dados ainda
parciais do Sistema de Informacdo de Agra-
vos de Notifica¢do (Sinan), do Ministério da
Satde, que mostram que as notificagdes de
violéncia doméstica, sexual e/ou outras vio-
léncias (nesta pesquisa, excluindo-se lesdes
auto-provocadas, como suicidio) referem-se
a 48.152 (65,4%) mulheres e 25.481 (34,6%)
homens. Em cada trés pessoas atendidas
no Sistema Unico de Satde por questdes de
Violéncia Doméstica, duas sdo mulheres. As
diversas lesdes sofridas por elas ocorrem ma-
joritariamente na residéncia, e, nos casos de
mulheres entre 20 e 59 anos, os agressores sdo

principalmente conjuges e ex-conjuges.

Como podemos verificar, os achados de todas
as pesquisas apontam para as mesmas conclu-
sGes. Os nlmeros reais certamente sio maiores
do que os que aparecem - e isso ndo diminui
o valor desses estudos -, ja que as estatisticas
de violéncia doméstica e sexual dependem
do relato da vitima. Como alerta o autor do
Mapa, a estatistica do Sinan conta apenas
com as mulheres que procuraram os servi¢os
de satde para atendimento e as que declara-
ram o autor da agressdo. Ha que se lembrar,
também, que a notificacdo é responsabilidade
do profissional que fez o atendimento, de-
pendendo, portanto, do conhecimento e da

boa-vontade de cada um.

Também as estatisticas oficiais da Seguranga
Publica dependem do relato da mulher que

sofreu a violéncia. Mais ainda, a variagdo

da quantidade de registros de crimes contra
mulheres ndo necessariamente corresponde a
variacdo da ocorréncia de tais delitos. O au-
mento do niimero de registros de ocorréncia
pode significar, por exemplo, que as mulheres
estio mais informadas sobre seus direitos e
confiam nos érgdos de protecdo. Exemplo
desse fendmeno, ainda pouco pesquisado, é o
aumento das denuncias de violéncia contra as
mulheres nas comunidades pacificadas do Rio
de Janeiro. E sabido que nessas comunidades
quem fazas leis e aplica as penas sdo os chefes
do tréfico. Portanto, o que se supSe é que, com
a saida dos traficantes, as mulheres estejam

livres para procurar as delegacias.

Deve-se levar em conta, ainda, que algumas
formas de violéncia ndo aparecem nas estatis-
ticas por ndo serem reconhecidas como crimes
pelas préprias vitimas, ou por ndo haver mes-
mo tipo penal correspondente. Os exemplos
mais comuns sdo os da violéncia psicoldgica,
que é dificil de ser criminalizada quando ocorre
isoladamente, e ndo deixa marcas aparentes.
H4, atualmente, um grande nimero de casos
de mulheres vitimas da exposi¢do na internet
de suas fotos e videos em situacdes intimas.
A ameaca de divulgacdo do material tem sido
um meio comum de controlar as mulheres
em suas tentativas de separagdo. E se elas, de
fato, rompem a relagdo, a ameaca se cumpre,
tornando-se mais uma forma de vinganca dos
ex-companheiros inconformados. O grande
constrangimento gerado por essa exposi¢do
tem levado mulheres ao adoecimento. Enquan-

I«

to ndo é criado o tipo penal “crime ciberné-
tico”, esse ato s6 pode ser registrado como
injdria, o que é desproporcional ao imenso

. 6
dano causado a satde das vitimas .

Um dos principais dados revelados no Mapa
da Violéncia refere-se ao nimero de casos de
homicidios de mulheres: com base no Sistema
de Informagdes de Mortalidade (SIM) o estudo
mostra que no ano de 2010 foram 4.297 casos
ou 4,4 assassinatos por 100 mil habitantes.
Assim como no caso das outras formas de

agressdo, os homicidios de mulheres aconte-

@
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cem na residéncia. Também é essa a conclusio
do ja citado Anudrio das Mulheres Brasileiras,
em relacdo aos homicidios: 24% ocorreram no
domicilio, no caso das mulheres, e 8,4% no

caso dos homens.

No Brasil, as estatisticas oficiais de homicidios
carecem de dados que gerem informagdes de
maior qualidade sobre nimero e condices
dos assassinatos de mulheres. Tampouco ha
em nosso parfs o tipo penal “femicidio”, o que
se torna necessario e urgente, jd que, como
mostra o Mapa da Violéncia, na comparagdo
com outros 80 paises, o Brasil estd em sétimo
lugar em nimero de homicidios de mulheres.
O conceito de femicidio tem sido usado por
autoras feministas para ressaltar o cardter
sexista desse crime, mostrando que sdo ho-
micidios intencionais contra mulheres pelo
fato de serem mulheres e tém como base a

desigualdade de género.

O exemplo cléssico de crime de édio contra
mulheres é o que ficou conhecido como Mas-
sacre de Montreal: em 1989, um rapaz de 25
anos de idade invadiu a Escola Politécnica da-
quela cidade, matando 14 mulheres e deixando
feridas mais nove, além de quatro homens.
O homicida matou-se em seguida, deixando
uma carta na qual “explicava” que as mulheres
morreram por estarem ocupando o lugar dos
homens. Esse fato deu origem a Campanha do
Laco Branco, que retine homens pelo fim da

violéncia contra as mulheres.

No Brasil, tivemos em 1998 o caso do cha-
mado “maniaco do parque”, que agia em
Sdo Paulo seduzindo mulheres, e depois de
conquistar sua confianga, levava-as para um

parque onde as estuprava e matava.

Nesses “grandes eventos criminais”, geral-
mente ndo se fala da misoginia, essa doen¢a
cultural, preferindo-se tentar explicar a atitude
dos agressores como alguma manifestacdo
de distdrbio mental. Assim, nio se associa
esses assassinatos aos crimes cometidos coti-

dianamente contra as mulheres. Mas se pode

considerar como femicidio todas as formas
de violéncia contra mulheres, sejam individu-
almente - em relagdes interpessoais - ou no

coletivo, que resultem em morte.

O mais comum no Brasil é mesmo o femicidio
no Ambito das rela¢des interpessoais, como
desfecho de histdrias cheias de outras formas
de violéncia. Esses crimes, em sua maioria,
ndo tém apelo para ocupar as manchetes
dos noticidrios, a ndo ser nos casos em que
famosos estdo envolvidos, ou quando algum
fato especial desperta o interesse da midia.
Nas estatisticas apresentadas anteriormente,
notamos que as agressdes contra as mulheres
partem, em sua maioria, dos companheiros
e em segundo lugar dos “ex”, evidenciando
que o fim do relacionamento ndo significa,
necessariamente, que a violéncia cesse. Pelo
contrario, diversos estudos mostram relacdo
entre as separag¢des, ou tentativas de ruptura
por parte da mulher, e 0 aumento da violéncia
do parceiro, podendo chegar ao homicfdio7,
o que pode ser compreendido como uma
tentativa desesperada dos homens de manter
o controle sobre “suas” mulheres. Considera-
-se, portanto, o femicidio como a manifes-
tagdo mais extrema da violéncia de género,
essa violéncia que, em um processo que se
retroalimenta, é consequéncia da desigual-
dade e serve para manté-la, aprisionando as
mulheres no “seu lugar” de subalternidade e
submissdo. Essa forma especifica de homici-
dio tem as caracteristicas dos crimes de édio,
mesmo quando é o amor o motivo alegado. Os
agressores ameacam e perseguem as vitimas,
sendo necessdrio, em muitos casos, acolhé-las
em abrigos com endereco sigiloso. A pesquisa
Percep¢des sobre a violéncia doméstica contra
a mulher no Brasil® aponta que o medo de ser
morta é um dos principais motivos que leva
a vitima a ndo romper com o agressor, o que
pode explicar, em parte, o achado do relatério
do Ligue 180, sobre o tempo de relagdo entre
vitima e agressor, que em 42,6% dos casos é

de 10 anos.

Constata-se, portanto, que existe um lugar

°A esse respeito, ver o artigo
Vazamento de fotos deve ser
julgado como lesdo corporal
- disponivel em www.conjur.
com.br. Acesso em 12 de
maio de 2012.

7A|meida, S.S. Femicidio:
as algemas (in)visiveis do
publico-privado. Rio de

Janeiro: Revinter, 1998



SPesquisa Instituto Avon/
Ipsos Percepg¢des sobre a
Violéncia Doméstica Contra
a Mulher no Brasil 2011

9Galeano, Eduardo - Mulhe-
res Porto Alegre: LPM, 2000

"0 Dia on line, 12 de maio
de 2012.

construido para as mulheres pela cultura pa-
triarcal, e que é cotidianamente reconstruido a
partir da sua naturalizagdo. O texto transcrito
a seguir, que nos serviu de inspira¢do para o
titulo deste artigo, foi emprestado do escritor
uruguaio Eduardo Galeano: “Na mulher que
pensa, os ovarios secam. Nasce a mulher para
produzir leite e ldgrimas, ndo idéias; e ndo
para viver a vida e sim para espia-la por trds

da persiana.”

A naturalizacio da maternidade e do sofri-
mento - leite e ldgrimas - acaba tornando
“natural”, também, o uso da violéncia para
a manutenc¢do da mulher nesses lugares. Para
ilustrar essa dindmica perversa, mostramos
aqui a fala de uma mulher no momento em
que buscou a delegacia, tentando “retirar a

queixa” contra o marido. “Agora ndo tenho

condi¢des de pedir separacdo ou fugir, preciso
pensar mais nos meus filhos. Eu acabei acos-
tumando com o machismo dele. Primeiro eu

07)
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sou mae, depois mulher.

Outro exemplo da aceitag¢do da violéncia como
natural foi encontrado em uma das entrevistas
com mulheres atendidas no Centro Integrado
de Atendimento a Mulher, no Rio de Janeiro,
sobre os resultados do trabalho com os agres-
sores. Quando perguntada se o companheiro
havia parado de agredi-la, a mulher respon-
deu que sim, mas que ela achava que isso se
devia a mudancas nela prépria, que parou de
“provoca-lo”: parou de fazer o que ele ndo
gosta, até mesmo estudar e sair a noite sem ele.
Os crimes sexuais, quando ndo cometidos
pelos seus préprios companheiros, também

cumprem um papel de limitar a liberdade
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das mulheres. Ensina-se a elas a ndo serem
estupradas, e ndo os homens a ndo estuprar.
As mulheres aprendem em quais hordarios e
lugares elas ndo devem estar e os trajes que
devem usar, de forma a ndo provocar os
homens, uma vez que eles - supostamente
por sua natureza - ndo podem se controlar.
Destaca-se a ocorréncia comum do chamado
“estupro corretivo”, cometido contra |ésbicas
para “ensinar” a elas a forma “correta” de ser

mulher e de exercer a sua sexualidade.

Embora seja visivel a ocupag¢dao de novos
lugares pelas mulheres no mundo ocidental,
a desigualdade - expressa na discrepéancia
salarial entre homens e mulheres, na baixa
representatividade em postos de poder, na
discriminagdo e na violéncia - vem se man-
tendo, a despeito da evolucdo da legislagdo
nacional e internacional no sentido de garantir

a igualdade e os direitos humanos.

Partindo da visdo da desigualdade de género
como construg¢do, a manuten¢do da suprema-
cia masculina depende da crenca na inferiori-
dade feminina. Portanto as ideias acerca da
incapacidade e incompeténcia das mulheres
foram incorporadas por homens e mulheres
por meio de dispositivos diversos, que repro-
duzem e perpetuam esses valores patriarcais.
Encontramos, por exemplo, na medicina argu-
mentos bioldgicos e “cientificos” para a cons-
tru¢do e a naturaliza¢do da desigualdade de
género. Jurandir Freire  mostra o importante
papel do Higienismo na constru¢do de um mo-
delo de conjugalidade que refor¢a o machismo
e posiciona a mulher como propriedade do
marido, presa aos papéis de mie e de esposa.
Entre outros artificios para regular esses pa-
péis, destacamos o mais bdsico: a atribuigdo
de caracteristicas de personalidade a mulheres
e homens a partir da anatomia. Mulheres eram
definidas como mais frdgeis fisicamente, e,
por consequéncia, mais frageis e delicadas
moralmente. J& a personalidade masculina,
descrita como forte e vigorosa, também
decorreria da forga fisica. Era “comprovada

cientificamente”, por estudos de anatomia, a

predomindncia das faculdades afetivas da mu-
Iher e das faculdades intelectuais do homem. A
partir da constata¢do “cientifica” da natureza
afetiva das mulheres, vao sendo atribuidas ao
feminino outras caracteristicas de personali-
dade que as incapacitariam para fungdes que
necessitassem de forca fisica ou intelectual.
Dessa forma, é controlada a participagdo da
mulher na vida publica e na competicdo com

o homem.

O Direito também pode ser considerado
como um importante - se ndo o principal -
dispositivo na manutencdo desses valores, ja
que, visto que resolve sobre lugares, poderes
e deveres, propondo-se a normatizar as re-
lacdes interpessoais, é uma das institui¢des
que marcam profundamente a construc¢do de
sujeitos. Nesse sentido, saber que no Brasil, até
1830, os homens podiam matar as mulheres
addlteras ndo deixa duvidas sobre a origem da
desigualdade de poder e da naturalizacdo da

violéncia nas relagdes conjugais.

Afinal, o novo Cédigo Civil Brasileiro foi pu-
blicado ja no século XXI, e faz pouco mais de
20 anos da promulga¢ido da nova Constitui¢do
Federal. Apenas quem tem hoje menos de 24
anos nasceu na vigéncia da nova Constituigdo,
e mesmo esses jovens foram educados por
adultos criados ainda sob leis conservadoras
que reproduzem a desigualdade de género. Es-
ses adultos, se tém mais de 50 anos, nasceram
antes do Estatuto da Mulher Casada (1962),
que modificou o Cédigo Civil, libertando
a mulher da total dependéncia do marido
para diversos atos da vida civil. Ou seja, as
mdes desses adultos, avés desses jovens, nao
podiam, por exemplo, sem a autoriza¢do dos
maridos, abrir conta em banco ou exercer
trabalho remunerado. No texto original do
Cédigo de 1916, as mulheres casadas eram
tidas como relativamente capazes, assim como

as criangas, os silvicolas e os loucos.

Também o Cédigo Penal, de 1940, somente
em 2005 teve alteragdes e revogacSes de

artigos discriminatdrios. Por exemplo, foram

HCosta,L F. Ordem Médica
e Norma Familiar. Rio de
Janeiro: Graal, 1989.



revogados os incisos VIl e VIl do artigo 107,
que consideravam extinta a punibilidade do
estuprador que se casasse com a vitima ou
quando esta se casasse com terceiro. Como se
avioléncia sexual ndo causasse danos a saude
fisica e mental da mulher, e sim maculasse a
sua honra, o que - supostamente - poderia ser

resolvido com o casamento.

No descompasso entre o avanco da legislagao
e a mudanca de mentalidade, vemos a persis-
téncia das discriminag¢des e violéncias contra

mulheres.

Ideias preconceituosas sobre as mulheres sdo,
muitas vezes, reforcadas pela atuagao equivo-
cada das autoridades, que banalizam a vio-
léncia e a repetem em declaragdes miséginas.
Como um juiz do municipio de Sete Lagoas,
em Minas Gerais, que se recusou a conceder
medidas protetivas a uma mulher vitima de
violéncia, posicionando-se contra a Lei Maria
da Penha, com a seguinte argumentagdo: “A
vingar esse conjunto de regras diabdlicas, a
familia estard em perigo. Ora, a desgraca hu-
mana comegou no Eden: por causa da mulher.
Todos nés sabemos, mas também em virtude
da ingenuidade, da tolice e da fragilidade
emocional do homem. O mundo é masculino
e assim deve permanecer”. Relembramos, tam-
bém, o caso recente de um homem acusado
de ter estuprado trés meninas de 12 anos.
Ele foi inocentado pelo Superior Tribunal de
Justiga (STJ), com a alegacdo de que elas eram
prostitutas. Ou seja, além de descriminalizar a
relacdo sexual de adultos com criancas, essa
decisdo ainda institucionaliza a prostituicdo

infantil.

Felizmente podemos citar, também, exemplos
de belas atua¢ées do Judiciario, como a con-
firmacdo da constitucionalidade da Lei Maria

da Penha pelo Supremo Tribunal Federal. Essa
decisdo foi de enorme importancia, pelo reco-
nhecimento da desigualdade de poder entre
homens e mulheres. Destacamos a declaragiao
da ministra Carmen Licia: “Enquanto houver
uma mulher sofrendo violéncia em qualquer
lugar desse planeta, eu me sinto violentada.
(...) Digo isso porque, as vezes, tem gente que
acha que uma juiza deste tribunal ndo sofre
preconceito. Mentira! Sofre! Ndo sofre como
outras, mas sofre. J4 ouvi de uma pessoa que
aqui ndo era lugar de mulher.” Ao real¢ar que
as juizas sofrem discrimina¢do “ndo como
as outras”, a desembargadora entende que
o preconceito atinge as mulheres de formas
diferentes e em variados graus, mas que existe
uma base comum. E manifesta interesse pelo
enfrentamento dessa questdo, quando afirma
que “Direito ndo combate o preconceito, e
nem pode. Direito combate a manifestagdo

do preconceito”.

Concordando com os limites da atuagdo da
Justica e da Seguranca, que se da exclusivamen-
te na questdo criminal - ou seja, nas consequ-
éncias da violéncia de género - ressaltamos a
importancia da Educa¢do para a desnaturali-
zacdo das desigualdades e violéncias. A trans-
formacdo cultural necesséria para se mudar
essa realidade depende de a¢bes conjugadas
e, nesse sentido, é importantissimo também
o papel da sociedade: ndo permitir, ndo to-
lerar, ndo calar, ndo ocultar qualquer forma
de discriminacgio e violéncia; refletir sobre os
préprios preconceitos e a participa¢do de cada
um(a) na perpetuacdo das desigualdades.
Pois se essas relagGes de poder, que geram
a violéncia, foram construidas, podem ser
desconstruidas. Assim, mesmo que, em um
futuro longinquo, a mulher possa nascer para
ser o que quiser e para viver uma vida plena,

livre de violéncia.
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A FORCA DE

UMA EXPRESSAO

INTOLERANCIA RELIGIOSA,
CONFLITOS E DEMANDAS POR
RECONHECIMENTO DE DIREITOS
NO RIO DE JANEIRO

0y

Introducgdo

Em 1979, Oracy Nogueira afirmou na introdu-
¢do ao livro Tanto Preto Quanto Branco: estudos
de relagdes raciais (1985) que o fato das
pesquisas se iniciarem pelo reconhecimento
da existéncia do preconceito de cor e da dis-
criminag¢do na sociedade brasileira era muito
significativo para explicitar o consenso que ha-
via entdo acerca da “confraternizagio racial”
no pais. A constatacdo do preconceito era
uma demonstra¢do empirica que tal consenso
ndo representava a “realidade”. Sua tese era
que a “ideologia racial brasileira” era estdvel
porque a estrutura social havia permanecido
inalterada . Sua obra contribuiu fortemente
para desconstruir o chamado “mito das trés
racas”, mas ainda hoje, em pleno século XXI,
é possivel observar que pesquisas continuam
partindo da identifica¢do de manifestagdes de
preconceito no pafs, o que nos leva a pensar
sobre qual o significado dessa estratégia. Na-
quele momento o preconceito era explicado a
partir de uma abordagem histdrica, o passado
escravista, que poderia ser transformado devi-

do ao processo de industrializagdo e moderni-
zagdo pelo qual passava o pais.

Se nas décadas de 1940 e 1950 a luta contra
a intolerdncia foi marcada pela discussdo do
preconceito racial, o debate contemporaneo
tem apresentado outra dimensdo que é a ma-
nifestacdo de conflitos de natureza religiosa,

muitas vezes associado a conflitos étnicos.

A despeito das particularidades do campo
religioso no Brasil, que ndo é objeto deste
artigo, a questdo que se destaca é a recomada
da discussdo sobre a existéncia de preconceito
pelo viés da intolerancia religiosa. Temos como
hipdtese que a diversificagdo religiosa associa-
da a redu¢do do monopdlio do catolicismo
produziu uma transformacdo das relagdes que
langam ddvidas acerca do aparente consenso

sobre a auséncia de conflitos religiosos no pafs.

O aparecimento da intolerancia religiosa como

uma agenda politica, e a mobilizacdo em
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1 As pesquisas realizadas por
Oracy Nogueira fizeram parte
do projeto UNESCO (1950),
idealizado por Arthur Ra-
mos, para analisar a suposta
“harmonia racial” no Brasil.
Ressalta-se que o contexto do
pos-guerra e do holocausto
estimulou a produc¢do de
conhecimento sobre o racismo
(Maio, 1999).



2 Para uma discussdo do
conceito de intolerdncia ver
John Locke [1689], para quem
o “problema da intolerancia”
resultava da confusdo entre os
dominios civil e religioso, dai a
necessidade de sua separagdo
como dominios auténomos.
Ver também Miranda (no

prelo).

3 Discurso realizado no
auditério da 5°DP, no dia do
aniversario de 203 anos da
Policia Civil do Estado do Rio
de Janeiro, antes da cerimonia

de um ato-intereligioso.

4 Uso a categoria movimento
negro porque ela é apresen-
tada pelos diferentes grupos
como expressdo de unidade
no debate publico, mas lem-
bro que ha divergéncias entre
aqueles que se identificam

como parte dele.

5 Em 12 de outubro de 1995
o bispo da Igreja Universal

do Reino de Deus, Sérgio Von
Helder, chutou a imagem de
Nossa Senhora da Aparecida
durante o programa televisivo
“Despertar da Fé”, da Rede
Record. A veiculagdo da cena
no Jornal Nacional, da Rede
Globo, e sua repeti¢do em
outros veiculos, consagrou o
caso e levantou o debate se es-
tarfamos vivendo uma “guerra
santa” (Guimbelli, 2003).

torno do tema, tem trazido a tona algumas
questSes importantes, seja no que se refere a
auséncia de associagdo entre os praticantes
de religides de matriz afro-brasileira, seja por
um antagonismo entre 0 movimento negro e
as igrejas neopentecostais (Burdick, 2001), e
também por revelar uma crenga na capacidade
do Estado, através do sistema de justica, de
intervir nesses conflitos, o que serd analisado
neste artigo. Para isso tomo como referéncia
uma pesquisa que venho realizando desde
2008, quando comecei, junto com um grupo
de estudantes de graduagédo e pés-graduagdo
integrantes do Ndicleo Fluminense de Estudos
e Pesquisas (NUFEP-UFF), a acompanhar um
movimento que se organizou para denunciar
as violagGes contra identidades religiosas de
matriz afro-brasileiras no Rio de Janeiro.

Afirmar que ha discrimina¢do no Brasil hoje
ndo corresponde ao mesmo fendmeno ob-
servado por Nogueira na década de 1950. E
é exatamente o contexto atual que serd apre-
sentado de modo a tentar delimitar o que tem
significado a organiza¢do para reivindicagdo
de direitos em casos de intolerancia religio-
sa’ (Miranda, 2010). Este texto, portanto,
tem como objetivo discutir o significado da
categoria intolerancia religiosa a partir das
controvérsias publicas (Boltanski e Thevenot,
1991) suscitadas por distintos eventos que,
mesmo dispersos no tempo e no espaco, re-
configuraram a ordem até entdo estabelecida
e estimularam os individuos a refletirem, e

agirem, em consonancia com seus interesses.

A for¢a de uma expressio: as
manifestac¢des da intolerancia
religiosa na esfera publica

Intolerdncia une. Quando fala discriminagdo atinge
apenas determinados segmentos... Intolerdncia une
negros, religiosos, homossexuais. Hoje, ninguém

quer ser taxado de intolerante.

(BABALAWO IVANIR DOS SANTOS, inter-
locutor da Comissd@o de Combate a Intolerdncia
Religiosa )3.

Se considerarmos que o preconceito ndo é
um fendbmeno novo no Brasil, faz-se necessa-
rio compreender qual ¢ o significado dado a
intolerancia religiosa como uma bandeira de
luta, ja que ela tem sido considerada a “outra
face do racismo” por integrantes do chamado
movimento negro4. Como o surgimento de
grupos que se organizam para lutar contra a
intolerancia representa uma expressdo publica
de reconhecimento por direitos? Como um
tema que sempre representou a expressio
da dificuldade em lidar com a diferenca se
transforma em um elemento de mobilizagcdo e

aglutinacdo de reivindica¢des politicas?

A fala do Babalawo Ivanir dos Santos da
uma pista de como a intolerancia tem se
tornado um tema capaz de aglutinar pessoas
e grupos. Ela é representativa do esforco de
buscar uma identidade comum entre grupos
que historicamente se diferenciaram, mas é
também significativa, por representar o esfor-
¢o de desvincular a discriminac¢io racial da
intolerancia, o que vai de encontro ao que o
chamado movimento negro tem feito nos dlti-
mos anos. A argumentac¢do apresentada pela
CCIR (Comissao de Combate a Intolerancia
Religiosa) tem sido que a condi¢do de uma
recente democracia no Brasil ndo pode ser
ameacgada por “um bolor tdo contaminado
pela ganancia, desfagatez, ignorancia e, princi-
palmente, pela intolerancia” (Santos e Semog,
2009: 11). Consequentemente a consolidagio
da democracia supde que os distintos grupos
estejam unidos na constru¢do da tolerancia, a
partir do acionamento do Direito, que podera
agir “concretamente para garantir a harmonia
social” (Zveiter, 2009: 22).

O reconhecimento de direitos a partir da atu-
acdo da Justi¢a para tratar de conflitos dessa
natureza tem como um marco exemplar o caso
conhecido como o “chute da santa”’ , quando
aagressdo teria sido dirigida aos catdlicos, que
foi alvo de varios processos judiciais em todo
pafs, movidos por agentes publicos, cidaddos
que se sentiram ofendidos e pela Igreja Caté-

lica, resultando na condenagdo do agressor a
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dois anos e meio de prisdo pelos crimes de dis-
criminagdo religiosa e vilipéndio de imagemé.
A partir do ano 2000 estes conflitos, que
comegaram a ter visibilidade publica ha cerca
de duas décadas (Silva, 2007), ganharam
novos contornos vinculados a organizacdo
do primeiro Movimento Contra a Intolerancia
Religiosa, no estado da Bahia, em torno do
caso emblemadtico da publicagdo pela Folha
Universa|7, em outubro de 1999, de uma foto
da lyalorisa Gildasia dos Santos e Santos,
conhecida como Mae Gilda, associada a uma
reportagem sobre o “charlatanismo”, com o
titulo “Macumbeiros charlatdes lesam o bolso
e a vida dos clientes”. A publicacdo apresen-
tava a foto da Mée Gilda com uma tarja preta
nos olhos, vestida com roupas de sacerdotisa,
tendo aos seus pés uma oferenda. A foto ha-
via sido originalmente publicada pela revista
Veja, em 1992, quando ela participava de uma
manifestac¢do publica a favor do impeachment
do presidente Fernando Collor de Mello. A pu-
blica¢do da foto na Folha Universal deu inicio
aum processojudicial8 e a um movimento por
reivindicacdo de direitos envolvendo grupos de

religiosos de matriz afro-brasileira na Bahia.

O reconhecimento oficial do movimento se deu
pela institui¢do do dia 21 de janeiro de 2000,
dia da morte de Mae Gilda, pelo Municipio
de Salvador como o Dia de luta contra a into-
lerancia religiosa, que depois foi confirmado
pelo Governo Federal em ambito nacional.

Movimento semelhante aconteceu, em 2002,
no Rio Grande do Sul, com a criagdo da
Congregacgdo de Defesa das ReligiGes Afro-
-Brasileiras (CEDRAB), que teve como fun-
dadora a Mae Norinha de Oxald. O grupo
se institucionalizou em 2004, passando a ter
sécios e prestando auxilios diversos, inclusive
juridico, no que se refere a casos de discrimi-
nagdo. Uma caracteristica de sua atuagdo tem
sido a interlocu¢do com o Movimento Negro
do estado e a organizacdo de semindrios e pas-
seatas que ddo visibilidade a sua luta contra a

intolerancia religiosa (Avila, 2009).

No Rio de Janeiro, a intolerancia religiosa
passou a ocupar a esfera publica a partir da
composi¢do da Comissdo de Combate a In-
tolerdncia Religiosa, que se constituiu como
um movimento de organizac¢des religiosas,
inicialmente apenas a umbanda e o candom-
blég, de representantes do movimento negro
e de organiza¢bes ndo-governamentais (prin-
cipalmente a ONG Projeto Legal e CEAP),
a partir de 2008, em reagdo a uma série de
acontecimentos no Rio de Janeiro, dos quais

a CCIR destaca as seguintes situagdes:

1) a invasdo por traficantes de drogas a barra-
coes , quebrando imagens e ameacando de morte
os religiosos que ndo se convertessem ao Evangelho
no Morro do Dendé, Ilha do Governador (RJ);

2) a existéncia de comunidades dominadas pelas
milicias, cujos “lideres” comegaram a perseguir os
religiosos de “matriz africana”;

3) a invasdo de um terreiro, no bairro do Catete, e
sua depredagdo por quatro evangélicos neopente-
costais, que foram detidos em flagrante, suscitando
grande repercussdo na midia devido posteriormente
a prisdo do pastor Tupirani, da Igreja Geragdo Jesus
Cristo, situada no Morro do Pinto, zona portudria
do Rio, e de Afonso Henrigue Alves Lobato, que
frequenta a mesma igreja, pois os dois haviam
colocados na internet videos com “ataques” aos
pais-de-santo, onde questionavam a legalidade e a
legitimidade do Estado e das autoridades policiais

e judiciais, faziam a defesa do lema “Biblia sim,
Constitui¢do ndo!”, e ironizavam a Lei Cad, cha-
mada de Lei “Cad”, expressdo que na giria carioca
significa mentira.

4) a mde que perdeu, provisoriamente, a guarda
do filho cagula porque a juiza entendeu que ela ndo
tinha condicées morais de criar a crianga por ser
candomblecista (Miranda, no prelo).

Desde sua constitui¢do, a CCIR tem entre seus
objetivos estimular as vitimas a apresentar
demandas judiciais para o reconhecimento
de seus direitos e organizar manifestagdes
publicas visando “combater o preconceito reli-
gioso”, langando mao dos instrumentos legais
com vistas ao cumprimento da Constitui¢do

6 Circula na internet a in-
formagao de que Sérgio Von
Helder teria se convertido ao
catolicismo, ja que teria

sido abengoado pela Nossa
Senhora da Aparecida duran-
te um tratamento para dores
na perna esquerda, a que

foi usada no “chute da
santa”. Nao interessa aqui
discutir se esse fato é veri-
dico, mas destacar como

do ponto de vista simbdlico
a punigdo judicial ndo é
plenamente satisfatéria. Ver
http://www.quatrocantos.
com/lendas/
387_iurd_von_helder_san-
ta_aparecida.htm, acesso em
01/06/2012.

7 Jornal vinculado a Igreja

Universal do Reino de Deus
(IURD), que na época tinha
uma tiragem de mais de um
milhdo de exemplares distri-

buidos gratuitamente.

8 O processo foi movido por
sua filha bioldgica, lyalorisa
Jaciara Ribeiro dos Santos,
contra a IURD, por danos
morais e uso indevido da
imagem. Apds nove anos,
em16 de setembro de 2008,
saiu a decisdo da dltima
instancia, o Superior Tribu-
nal de Justiga, que confirmou
por unanimidade a conde-
nagdo da Igreja Universal
do Reino de Deus, obrigada
a publicar retratagdo no
jornal Folha Universal, e
a pagar uma indenizagdo,
que foi reduzida de mais de
R$ 1 milhdo (decisdo da 1*
instdncia) para menos de R$
150.000,00.

9 Atualmente a CCIR é com-
posta por espiritas, judeus,
catdlicos, mugulmanos,
malés, bahd’is, evangélicos,
hare Krishnas, budistas, ciga-
nos, wiccanos, seguidores do
Santo Daime, evangélicos,

ateus e agndsticos

10 E um espaco sagrado
para as religides de matriz
afro-brasileira onde ocorrem

as festas publicas.



11 O termo ataque estd
sendo utilizado porque
representa a forma pela qual
as investidas publicas de
neopentecostais tém sido
designadas pelos grupos
atingidos (Silva, 2007).

12 Uma das atividades reali-
zadas pela CCIR foi a produ-
¢do do Relatério de Casos
Assistidos e Monitorados
pela Comissdo de Combate a
Intolerancia Religiosa no Rio
de Janeiro, que foi entregue
a Comissdo de Direitos
Humanos da ONU (2009),
disponivel em http://www.
eutenhofe.org.br/downloa-
ds/relatorio_onu.pdf, acesso
em 31/05/2012.

13 A Delegacia de Crimes
Raciais e Delitos de Into-
lerancia de Sdo Paulo é a
Unica do pals, atua com uma
equipe de duas delegadas,
dois escrivdes e oito inves-
tigadores. A delegacia estd
em funcionamento desde
2006, mas surgiu em 2000,
a partir da criagdo do Gru-
po de Repressdo e Andlise

da Intolerancia (Gradi) na
Secretaria da Justica e Defesa
da Cidadania de Sao Paulo.

14 Ressalta-se que as empre-
sas das organizag¢bes Globo
tém demonstrado grande
receptividade ao tema,
realizando séries de reporta-
gens e programas televisivos
especificos, bem como apoio
no desenvolvimento e difu-
sdo de propagandas para os

eventos.

no que diz respeito a liberdade de credo.
Foram noticiados na imprensa vérios ataq ues |
aos templos, o que provocou a indignagdo ea
mobilizacdo de candomblecistas e umbandis-
tas, levando-os a organizar uma manifestacdo
publica na Assembléia Legislativa do Estado
do Rio de Janeiro (ALER)).

A Comissdo de Combate a Intolerancia Re-
ligiosa acusou, na época, as Igrejas neopen-
tecostais, em especial, a Igreja Universal do
Reino de Deus (IURD), de atentarem contra a
liberdade religiosa, ameacarem a democracia
e de estarem “enterrando a possibilidade de
as comunidades de terreiro, estabelecidas nas
favelas e comunidades carentes, garantirem o
minimo de dignidade em sua prdtica religiosa
que a Constitui¢do Federal lhes faculta”. Se-
gundo representantes da Comissdo, membros
dessas igrejas perseguem, ameagam, agridem
e demonizam as “religiGes de matriz africana”

e também outras religides.

A intolerdncia religiosa aparece nos discursos
dos religiosos que participam da Comissdo
como anteposta a liberdade religiosa, o que
representa um desafio ao convivio numa so-
ciedade plural. As formas de manifestagdo da
intolerdncia seriam varidveis, indo de atitudes
preconceituosas, passando por ofensas a
liberdade de expressdo da fé, até as agressoes
aos religiosos. De todo modo, as muitas pra-
ticas de intolerdncia religiosa sdo identificadas
como demonstracbes de falta de respeito as
diferencas e as liberdades individuais e que,
devido a auséncia de conhecimento e de in-
formacdo, podem levar a atos de perseguicdo

religiosa, cujo alvo seria a coletividade.

A proposta da Comissdo tem sido de combater
aintolerdncia religiosa, relacionando assim as
suas manifestacdes ao fascismo e aos atos an-
tidemocraticos, mas isso nao é pensado como
o inicio de uma “guerra santa”. Defendem
que lutar pela possibilidade de optar por uma
crenga, ou optar por ndo crer, é trabalhar para
ndo ser desrespeitado ou perseguido. Assim,
faz parte dos debates na Comissdo a defesa

da liberdade religiosa associada a liberdade de
expressao, como forma de mobilizar mesmo as
pessoas que ndo sdo religiosas: a reivindicagdo
é pelo “direito de acreditar e de ndo acreditar”.
Ressalta-se que na agenda estabelecida pelo
grupo “lutar contra a intolerancia” e “defender
a liberdade” religiosa sdo a¢des correspon-
dentes, e ndo ha uma distin¢do clara entre
elas. Porém, durante o desenvolvimento da
pesquisa foi possivel observar que o “combate
a intolerancia” corresponde a realiza¢do de
atos publicos que demonstrem que “todas
as religides sdo uma sé”, que devem conviver
harmonicamente, e a divulgacdo da necessi-
dade de realizag¢do de registros de ocorréncias
em delegacias para a proposi¢do de a¢Ges

judiciais.

A Comissdo tem buscado dar visibilidade as
suas demandasn, com destaque para o de-
sejo de constru¢do de um Plano Nacional de
Combate a Intolerancia Religiosa; a aplicacdo
efetiva da Lei 10.639/03 em todas as escolas
do Brasil, que introduziu no curriculo oficial
da Rede de Ensino a obrigatoriedade da te-
matica “Histéria e Cultura Afro-Brasileira”,
estabelecendo puni¢des aquelas que ndo se
enquadrarem imediatamente; a realiza¢do do
censo nacional das casas de religido de “matriz
africana”, através das Secretarias Especiais
de Inclusdo Racial e Direitos Humanos e do
Ministério de Assisténcia Social, em parceria
com universidades em cada estado; e a criacdo
de uma delegacia especializada em crimes étni-
cos e raciais, tal como existe em S3o Paulow,
proposta que além de ndo ser consensual tem
deixado de ser apresentada nos debates publi-
cos desde que a Policia Civil do Rio de Janeiro

se manifestou contrdria a ideia.

Para dar divulgacdo a sua agenda, a Comissdo
tem promovido uma interlocu¢do com a midia
para enfatizar a relevancia do temam, o que é
feito pela Coordenacdo de Comunicagdo, que
vem estabelecendo um didlogo com setores
da sociedade civil e do Estado. Este didlogo
tem sido fundamental para a repercussdo do

tema da intolerdncia e da prépria CCIR, sendo
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realizado de diferentes maneiras. A estratégia
de comunicagdo utilizada pela Comissao é
tornar publicas as questdes referentes aos
temas da liberdade e da intolerdncia religiosa,
particularmente no cendrio do Rio de Janeiro,
buscando agregar distintos atores e institui-

¢des sociais como novos aliados.

O evento mais conhecido promovido pela
Comissdo, que se tornou um marco de seu
trabalho, é a “Caminhada em Defesa da Liber-
dade Religiosa”. Trata-se de uma manifesta¢do
realizada sempre no terceiro domingo do més
de setembro, na orla da Praia de Copacabana,
local escolhido por proporcionar maior visibi-
lidade ao evento, na qual milhares de pessoas
levam cartazes e faixas com suas reivindica¢des

. .. 15
por reconhecimento de direitos .

Dentre suas atividades regulares estd a re-
alizacdo de reunides semanais na sede da
Congregacdo Espirita Umbandista do Brasil
(CEUB), localizada no bairro do Estacio, na
cidade do Rio de Janeiro, para o recebimento
de dentncias de casos de intolerdncia religiosa
que sdo encaminhadas ao poder publico. Parti-
cipam da reunido os integrantes da Comissao,
convidados e vitimas, mas merece destaque o
fato de que hd dois integrantes da Comissdo
que sdo representantes do sistema de justica
criminal: um delegado da Policia Civil, cuja
participagdo é vista como uma significativa
contribuicdo no sentido de discutir junto a
Policia Civil o valor do registro das ocorréncias
relativas aos casos de intolerdncia religiosa, ja
que o préprio delegado relata as resisténcias
que os policiais tém em reconhecer a “impor-
tancia do problema”, o que faz com que mui-
tas vezes as ocorréncias sejam “bicadas”, ou
seja, a vitima seja induzida a ndo registrar sua
queixa; e um promotor do Ministério Publico
Estadual, integrante da Sub-Procuradoria-Ge-
ral de Direitos Humanos e Terceiro Setor, que
defende a investigac¢do pelo Ministério Publico
de “casos embleméticos”, como uma forma
de reduzir a impunidade vigente no pafs, mas
que pensa que a “luta” contra a intolerancia

religiosa ndo pode ser apenas juridica, mas sim

L N 16
de “conscientizacdo popular” .

Percebe-se que a estratégia da CCIR tem se
voltado a dar visibilidade aos casos, seja por
uma mobiliza¢do social a partir da midia, seja
pela incorporagdo de agentes publicos ao
debate, de forma a buscar a adesdo a causa.
Além, disso ha também um esfor¢o de buscara
punicdo dos agressores, o que ndo é consenso
entre os seus integrantes no que se refere a sua

eficacia no processo de mobilizagdo.

O conjunto de a¢des desenvolvidas pela CCIR
produz o efeito de retirar os conflitos relacio-
nados a intolerancia religiosa do campo da
intimidade para levd-los a esfera publica
revelando um modo de operar poderes nas
relagdes sociais para atingir direta, ou indi-
retamente, a criminalizagdo dos casos, o que
deve ser entendido como um processo social
que supde uma interliga¢do entre a reacdo

moral dominante e a lei penal (Misse, 1997).

A intolerancia religiosa VS a
“letra da lei”

Legalmente no Brasil ndo existe a classifica-
¢do intolerdncia religiosa, mas sim o crime de
discriminagdo, que é inafiancavel, conforme
estabelece a Lei n°® 7.716/89. A classificacdo
oficial pretende dar conta de distintas formas
de discrimina¢do motivadas pela manifestacdo
verbal e comportamental de preconceitos,
ou seja, de visGes pré-concebidas acerca
de qualidades fisicas, intelectuais, morais,
estéticas ou psiquicas de sujeitos, ou ainda
pela perpetracdo de ag¢des discriminatdérias
que propiciam um tratamento diferencial
em fun¢do de caracteristicas étnicas, raciais,
religiosas (Guimardes, 2004). A base de tudo
seria a existéncia de uma denuncia formalizada
numa delegacia de policia, mas na prdtica a
configuragdo do ato como um fato criminoso
pressupde interpretacdes sobre o aconteci-
do que tomam a “letra da lei” e jogam com
sua ambivaléncia em fun¢do dos interesses
divergentes do acusador e do acusado. Esse
processo é designado por Michel Misse (1999)

como “incriminag¢do” e corresponde a um

15 A Praia de Copacabana
além de um espago de lazer
é conhecida por ser utilizada
nos finais de semana para
manifesta¢des politicas. No
caso da Caminhada h4 ainda
uma justificativa de carater
simbdlico para a escolha
desta praia. Durante muitas
décadas este foi o local
utilizado para a realizag¢do
de rituais e de oferendas na
passagem de ano. A partir
da década de 1990 a Prefei-
tura da Cidade comecou a
explorar de forma turistica

a celebragdo do ano novo

e, assim, o local foi sendo
progressivamente abando-
nado como local de culto,
portanto para muitos religio-
sos a Caminhada representa
a retomada deste espago

publico.

16 Ndo hd nenhum represen-
tante da Defensoria Publica
participando da Comissdo,
mas sim do Grupo de Tra-
balho de Enfrentamento a
Intolerancia e Discriminagdo
Religiosa para a Promogao
dos Direitos Humanos,
criado em dezembro de 2011
pela Secretaria de Estado de
Assisténcia Social e Direitos
Humanos, que comegou a se

reunir em maio de 2012.

17 Para a distingdo entre
esfera publica e espaco pu-
blico ver Cardoso de Oliveira
(2008).



18 A categoria “sujeigao
criminal” possibilita pro-
blematizar a capacidade

do “poder de defini¢do da
incriminag¢do a um individuo
e de construi-lo como per-
tencente a um tipo social.
Amplia-se a sujei¢do criminal
como uma potencialidade de
todos os individuos que pos-
suam atributos préximos ou
afins ao tipo social acusado”
(Misse, 1999:70 - grifo no

original).

19 Art. 20. Praticar, induzir
ou incitar a discriminagdo
ou preconceito de raga, cor
etnia, religido ou procedén-
cia nacional. Pena: reclusdo
de um a trés anos e multa

(apud Silva, 2009).

controle de acusag¢Ges sociais realizado pelos
dispositivos que neutralizam os operadores
de poder previstos em lei (flagrantes, indi-
cios materiais, testemunhos, reconstitui¢des
técnicas e atuagdes nos tribunais) durante as
interagdes acusatdrias, de modo que represen-
tantes do acusado, do Estado e da sociedade
recriem dramaticamente o conflito com vistas
a construir a sujeigdo criminal.” Desta forma,
é possivel afirmar que os dispositivos utilizados
nos ritos policiais e judiciais ndo produzem a
incrimina¢do das transgresses, mas sim dos
individuos. Isso acontece com base na agio
da policia, que interpreta o evento como uma
transgressdo a lei e o crimina, retirando-o da
condi¢do de ofensa moral, e o transforma em
transgressdo a lei, por meio de dispositivos
estatais de criminagdo, que iniciardo o pro-
cesso de incriminagdo pela construgdo de um

sujeito-autor e seu indiciamento.

Aintengdo da CCIR ao trazer os casos para a
esfera publica é produzir a criminalizagdo das
agressdes de modo a explicitar que se trata de
uma violéncia moral a identidades religiosas
e étnicas, o que faz pensar que a interven¢do
estatal seria plenamente legitima na busca por
reconhecimento de direitos, caracterizando
assim uma crenga politica na capacidade do
Estado em garantir politicamente o funciona-
mento de suas institui¢des. Mas hd também a
preocupac¢do concreta em auxiliar as vitimas,
que muitas vezes ndo dispde de recursos para
propor uma acdo judicial, na formalizagdo
de suas queixas para identificar os agressores
e buscar sua condenacio, deixando entrever
que ha um senso de justi¢a que considera que
a pena de prisdo é a considerada mais eficaz
para alguns integrantes do grupo. Porém o que
acaba acontecendo é que as vitimas, na maior
parte das vezes, quando chegam a delegacia
para formalizar sua queixa num registro de
ocorréncia tém suas demandas desqualifica-
das, j4 que os policiais resistem fortemente a
aplicar o art. 20 da Lei Caéw, sem o que ndo
hd a possibilidade de abertura de um processo
criminal. Para o delegado que participa da
Comissdo, a resisténcia a Lei Cad, estd relacio-

nada ao fato da lei ter “marcado uma época”,
referindo-se explicitamente a um posiciona-
mento do Estado em relacdo a discriminagédo
racial, sem criticar diretamente, no entanto,
a atuagdo do ex-governador Leonel Brizola,
que foi o primeiro a propor a introdugdo de
principios democréticos para regular os pro-
cedimentos policiais, o que foi mal recebido
no interior das institui¢des policiais. Até hoje
é comum se ouvir que “os direitos humanos”
atrapalham a atuagdo policial. O delegado
também chama a ateng¢do para o fato de que
“a discriminag¢do é um problema que resiste,
persiste...”, mas que ndo seria exclusivo dos

policiais.

A Comissdo atua, portanto, numa interme-
diacdo entre as vitimas e o Estado, motivada
por interesses de intervir no processo, o que é
considerado fundamental tendo em vista que,
na maior parte dos casos, se a vitima vai direto
a delegacia, ndo é atendida adequadamente,
ou mesmo ndo é atendida, ja que os policiais
consideram que este tipo de conflito é algo
de “menorimportancia”. Assim, ir a delegacia
acompanhada por um advogado representa
outro tipo de atendimento, pelo menos se
tem a certeza de que o registro serd realizado,
0 que é necessario para se iniciar a um proce-
dimento judicial. E possivel compreender ndo
s6 a desconfian¢a que muitas vezes as vitimas
manifestam em relagdo a esses 6rgdos, como
também tem sido possivel identificar proble-
mas no atendimento e no acompanhamento
dos casos, que demonstram como os policiais
tendem a minimizar a intolerancia religiosa,
tratando-a como um problema de “menor
importancia”, ou de acordo com as categorias

policiais, uma “feijoada” (Giuliane, 2008).

E preciso esclarecer que a maior parte dos
integrantes da Comissdo tem clareza de que a
demanda por reconhecimento de direitos ndo
se esgota no registro de ocorréncia policial. E
possivel observar diversas manifestagdes que
expressam que o reconhecimento legal ndo é
considerado suficiente para lidar com os ata-

ques, ja que ndo ddo conta da dimensdo do
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insulto moral (Cardoso de Oliveira, 2002:31),
ou seja, reconhece-se que as agressdes sofridas
ndo sdo facilmente definidas pela linguagem
tradicional do direito e tampouco exprimem
o ressentimento e os sentimentos das vitimas.
Porém, é possivel constatar também que o
encaminhamento dos conflitos ao Judiciario
é uma demonstragdo de desconfianca quan-
to a possibilidade de autorregulacdo entre
as pessoas em fung¢do de suas vinculagdes
religiosas e, consequentemente, por seus in-
teresses manifestamente opostos, o0 que estd
associado a visdo de que a autoridade do juiz
pode representar um elemento fundamental

no reconhecimento de direitos.

O reconhecimento da Justica como instancia
que deveria atuar na garantia dos direitos é
marcada por certa resisténcia das vitimas e
dos militantes em acreditar que esse papel
seja desempenhado plenamente. Tal reacdo
ndo é aleatdria e estd diretamente relacionada
pela lembranga ainda presente na memdria
dos religiosos das a¢des policiais de repressao
aos cultos de matriz afro-brasileira durante o
Estado Novo' (1937-1945), que era forte-
mente associada a prética de crimes e ao uso

de drogas.

A andlise dos marcos legais que regularam a
liberdade religiosa no Brasil, a partir da Repu-
blica, costumam tomar como referéncia a pri-
meira Constitui¢do da Republica, promulgada
em 24 de fevereiro de 1891, por ter abolido a
religido oficial no pais. No entanto, é preci-
so lembrar que o primeiro documento legal
republicano foi o Cédigo Penal, que entrou
em vigor em 11 de outubro de 1890, no qual
estava prevista a criminalizacdo de algumas
praticas ndo classificadas como “religiosas”,
mas que eram associadas a crimes contra a
satde publica e o exercicio ilegal da medicina,
que se relacionavam as préticas vigentes em
tradi¢des de matriz ndo cristas. Fica evidente
assim que a liberdade religiosa estabelecida
com a fundac¢do da Republica no Brasil ndo
representou a garantia de direitos a todos
cidadios, excluindo os africanos e seus des-

cendentes, que ndo adotassem religides cristas.
A defini¢do de crimes e suas penas antes do
estabelecimento dos direitos é reveladora do
“papel politico destinado ao processo penal
- garantidor das liberdades publicas” (Kant
de Lima, 2008: 127), o que permite explicitar
distintas concep¢des de ordem publica e social
que determinam as escolhas feitas nas diferen-
tes instituicdes para implantar estratégias de
controle social e administracdo de conflitos

em publico.

A afirmacdo da liberdade de crenca e da
igualdade de todos perante a lei no art. 72 da
primeira constitui¢do republicana se deu num
contexto de coexisténcia com regras juridicas
onde a desigualdade e a hierarquia eram os
principios organizadores de grande parte
das interagGes sociais. Esse paradoxo entre a
igualdade/desigualdade formal e a hierarquia
social se reflete, de forma paradigmatica, ain-
da hoje nos mecanismos de administracdo de
conflitos no espago publico no Brasil (Kant
de Lima, 2000).

A afirmacdo legal da liberdade religiosa no
Brasil representou a convivéncia de um mo-
delo de desigualdade juridica que distinguia,
a partir das praticas da populagdo, quais re-
ligides teriam direito a protecdo legal e quais
eram praticas consideradas “antisociais”, que
deveriam ser perseguidas. Outra caracteristica
importante desse processo foi a separacdo
dos atos civis dos atos religiosos catélicos
(matriménio, batismo, sepultamento, educa-
<;€1021), originando uma disputa em torno de
privilégios legais que, até entdo, beneficiavam

exclusivamente a Igreja Catdlica.

Consequentemente, o debate politico que
vigorou no Brasil girava em torno de qual
liberdade a Igreja Catdlica desfrutaria, em
especial no que se refere a autonomia juridi-
ca das associagdes religiosas, e ndo sobre a
possibilidade de expressdo de cultos diversos
(Giumbelli, 2002). Tal fato levou diferentes
grupos religiosos a necessidade de demonstrar

ao Estado que ndo representavam ameacas a

20 Nesse momento surgiu no
Rio de Janeiro a Inspetoria
de Entorpecentes e Mistifi-
cacio, voltada a repressdo
ao uso de téxicos e a pratica
de sortilégios (Montero,
2006: 54). Na Bahia, uma
lei estadual, n. 3.079 de
29/12/1972, obrigava os
cultos afro-brasileiros a se
registrar na Delegacia de
Policia da circunscri¢do até
1976 (Silva Jr, 2007: 310).

21 Néo é o escopo deste
trabalho o tema do ensino
laico, mas vale ressaltar que
recentemente vérios estados
brasileiros voltaram a adotar
o ensino religioso confessio-
nal obrigatério em escolas
publicas (Silva, 2011).



satide e ou a ordem publica para poder buscar

sua institucionalizacdo.

Pode-se concluir, portanto, que a liberdade
religiosa como forma de manifesta¢do da di-
versidade de cultos e liberdade de expressio foi
a base do Estado brasileiro apenas no que se
refere as religides de matriz cristd. Na pratica,
a liberdade religiosa, tal como se configura
hoje, acabou sendo um produto das rea¢oes
sociais aos mecanismos estatais que reforca-
ram durante muito tempo a associag¢do entre a
discriminagdo étnica e a perseguicdo religiosa
(Vogel, Mello e Barros, 1998). O que estd
diretamente relacionado as controvérsias a
respeito da construgdo da identidade nacional
brasileira, que nos primeiros periodos da histé-
ria republicana incorporou o discurso da “fa-
bula das trés ragas” (Da Matta, 1984), como
uma ideologia inscrita nas elites académicas
e No senso comum, que por sua vez ensejou
uma cosmovisdo hierdrquica e complementar
entre as unidades raciais, étnicas e religiosas
que compunham a sociedade brasileira. A
ideia da existéncia de um credo ou de uma
raca superior resultou na produ¢do de uma
compreensio verticalizada e piramidal relativa
ao mundo publico - no topo as religides de
matriz europeia e na base as religides de matri-
zes afro-brasileiras ou indigenas - destinando
direitos e garantias particularizadas a estas
institui¢des, ora reconhecendo-as de forma
desigual como parte constitutiva da identidade
nacional, ora recusando-as ou criminalizando-

-as na esfera publica e no espago publico.

Do mesmo modo, essa concepgdo hierdrquica
e desigual a respeito da constru¢do de um es-
paco publico laico, permitiu que no Brasil se
constituisse uma esfera publica em que as re-
gras de acesso aos bens disponiveis pelo Esta-
do ndo sdo gerenciadas de forma universalista
eigualitdria para todos os credos reconhecidos
como sistemas religiosos. Tal situacdo gerou
uma espécie de dissondncia entre as regras
impessoais e universais impostas pela esfera
publica e os principios hierdrquicos, desiguais
e personalistas presentes na esfera e no espago

publico brasileiros. De fato, a inexisténcia de
um principio universalista e de tratamento
igual e uniforme, que abranja todos os cre-
dos e sistemas religiosos, inviabilizou o pleno
reconhecimento dos direitos de determinadas
matrizes religiosas, promovendo o acesso par-
ticularizado e desigual de determinadas religi-
des ao espago publico brasileiro, como se um
sistema religioso fosse mais legitimo do que
o outro, para que seus simbolos possam ser
apresentados e ostentados no mundo publico.
Tal concepg¢do produz consequéncias para a
administracdo institucional dos conflitos por
parte dos agentes de seguranca publica e da
justica.

Ao realizar a andlise de processos judiciais
encaminhados aos Juizados Especiais Crimi-
nais (JECrim), que tiveram o apoio juridico da
CCIR, em parceria com a ONG Projeto Legal,
foi possivel perceber que hd discursos diferen-
ciados por parte dos chamados “operadores
da justi¢a”, das vitimas e dos membros da
Comissdo de Combate a Intolerdncia Religio-
sa. Enquanto os primeiros veem a discrimina-
¢do como um “problema” a ser tratado fora
do sistema judicidrio penal, principalmente
através de acOes educativas, as vitimas e os
integrantes da CCIR buscavam criminalizar os
“atos de intolerancia” como uma forma de ter

seu direito reconhecido oficialmente.

Os juizes, promotores e conciliadores entrevis-
tados viam os conflitos de natureza religiosa
como atos gerados por “falta de educa¢do”
e que, portanto ndo se configuravam como
crimes, impedindo seu enquadramento como
discriminagdo. Foi possivel também perceber
um descrédito na conciliagdo e a transagdo
penal como mecanismos eficazes para a re-
solug¢do dos conflitos, pois seria muito dificil
chegar a um acordo quando se discute “futili-
dades”. Atransacdo penal neste caso também
ndo surtiria efeito por ndo resolver o problema.
Todos afirmaram que esses casos deveriam
ser administrados entre as partes, ou seja, no
ambito privado. Tal percep¢do representa ndo
s6 a desqualificacdo dos conflitos do ponto de
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vista legal, mas também uma maneira informal
de restringir o acesso a justi¢a, posto que a
“reprivatiza¢cdo” dos conflitos é uma reagdo
incomum na tradi¢do judicial brasileira, tra-
dicionalmente orientada pela ideia de que as
pessoas ndo conseguem e ndo devem resolver
os seus problemas sem a intervengdo estatal,
0 que costuma ser criticado por caracterizar
uma forma de tutela da vida privada dos ci-
dadaos, que ndo estimula a autonomizagdo

dos mesmos.

A crenca dos “operadores” no principio de que
“a solugdo do conflito é fruto da vontade das
partes”, representa nos casos de intolerancia
uma ressignificagdo do sentido do que seja a
concilia¢do, j4 que na opinido dos entrevis-
tados isso deveria ocorrer fora do Judicidrio,
enquanto que a conciliagdo como forma de
administracdo alternativa de conflitos pressu-
p&e que isso ocorra no ambito do Judicidrio, de
modo a estimular a producdo de consensos e

assegurar o respeito aos direitos dos cidaddos.

Na pratica, as audiéncias de conciliagdo que
foram acompanhadas tiveram a durag¢do
média de 10 minutos, o que obviamente re-
vela que a audiéncia é totalmente dedicada
ao cumprimento de ritos procedimentais e
preenchimento de formuldrios, sem que haja
espaco para discussdo do tema que motivou a
dentincia, provocando nas vitimas um grande
sentimento de frustra¢do por ndo poder contar
sua histéria e um descrédito na Justica como

instancia capaz de garantir e prover os direitos.

Assim, se os conflitos eram interpretados pe-
las vitimas como formas de manifestagdo de
preconceitos, 0s mesmos eram reinterpretados
pelos agentes publicos (policiais e judiciais) de
modo que a questdo religiosa desaparecesse
dos registros. Sem isso a possibilidade de ter
um caso de intolerdncia classificado como
crime de discriminagdo torna-se nula. O fato
era transformado em um “crime de menor
potencial ofensivo”zz, o que é percebido pe-
las vitimas como uma revitimizagdo, afinal

passaram por varios sacrificios para levar sua

demanda a esfera publica para caracteriza-la
como uma violagdo de direitos fundamentais,
e a resposta oficial é que se trata de um crime

“menos importante”.

Consideragdes finais:
intolerancia religiosa como
forma de discriminagdo civica

A intolerdncia religiosa é uma expressdo que
possui multiplos sentidos, mas no caso da
CCIR é possivel identificar que era comum o
fato de que expressa as situagdes de vitimiza-
¢do por preconceito, provocadas por opgdes
religiosas e/ou uma identidade étnica, que
se chocam com uma forma de expansdo das

religides neopentecostais no pafs.

Assim, a identificacdo dos casos relativos a
intolerdncia religiosa representa uma dimen-
sdo importante para pensar 0S processos
de reconhecimento de direitos, tendo em
vista que a liberdade religiosa e a laicidade
constituiram-se como paradigmas fundantes
do Estado moderno. Segundo essa concepgao
a moderniza¢do levaria a secularizagéoB, ou
seja, a um declinio da influéncia da religido
na sociedade, mediante o deslocamento da
religido para a esfera privada, associada ao
. 24 .
processo de laicizagdo do Estado, entendido
como a formag¢do de uma esfera publica des-
vinculada de grupos religiosos e um tratamen-
to igualitdrio a todas as religiGes, constituem
as bases do modelo de democracia ocidental,
que pressupde, dentre outros aspectos, a
separagdo entre as atividades realizadas pelo

Estado e pela religido.

Estudos sociolégicos e antropoldgicos tém
demonstrado que essa ideia nio se realizou
nem plenamente, nem de maneira uniforme,
seja porque se observou o surgimento de mo-
vimentos de contra secularizagdo, seja porque
a laicizagdo se deu de formas variadas e com
efeitos distintos nas sociedades, em especial,
no que se refere as formas politico-juridicas de
tratar a diversidade de manifestagGes religiosas

no espaco publico.

22 E definido em func¢io
do tempo da pena e por ser
direcionado aos Juizados
Especiais Criminais, ver Lei
9.099/95.

23 A secularizagdo (saecula-
rizatio) é um termo utilizado
pelo Direito Canénico para
designar a passagem de “um
religioso clérigo para o clero
secular” (Salvador, 1997:
680), ou seja, aqueles que
passavam a desempenhar
atividades voltadas para o
publico, ligadas as questdes
politicas e econémicas, e ndo
as questdes espirituais (clero
regular). Para uma critica a
“teoria da seculariza¢dao” ver
Berger (2000).

24 A expressdo laicidade foi
utilizada no século XIX pelo
conselho geral de Seine, na
Franca, em defesa do ensino
nao confessional, sem ins-
trugdo religiosa (Blancarte,
2000).



Considerando que a laicidade é um processo
politico que se desenvolve a partir do Estado,
para delimitar seu afastamento em relagdo as
religides, torna-se relevante que se compreenda
como isso ocorre na pratica, ja que o fato de
um Estado proclamar-se laico ndo significa o
fim de conflitos, ao contrario, pode representar
a explicitagdo de disputas, ja que os cidaddos
que professam alguma religido tendem a de-
fender seus valores e interesses, provocando
assim diferentes percep¢Ses sobre o papel
do Estado e suas ag¢des. Este é, portanto, o
eixo que orienta orienta a analise. Pensar, tal
como propde Lufs Roberto Cardoso de Oli-
veira (1996), a nogdo de direitos como uma
categoria relacional, cujo emprego supSe uma
situacdo de interagdo, que envolve pelo menos
duas partes e um contexto determinado, de
modo que os significados que lhe sdo atribui-
dos revelam diferentes valores e representa¢des

sobre a cidadania e a justica.

Avisibilidade que os casos de intolerancia reli-
giosa tém tomado no espaco publico fluminen-
se estd diretamente associada a uma estratégia
politica da CCIR de retirar o conflito de uma
esfera da intimidade para leva-lo a esfera publi-
ca. E preciso esclarecer que a maior parte dos
integrantes da Comissdo tem clareza de que a
demanda por reconhecimento de direitos ndo
se resolve no registro de uma ocorréncia poli-
cial ou na realizagdo de um processo judicial,
pois sabem que o reconhecimento legal nio
é suficiente para superar as agressdes, j4 que
ndo da conta da dimensdo do insulto moral
(Cardoso de Oliveira, 2002:31). Ao reconhecer
que as agressdes sofridas ndo sdo facilmente
definidas pela linguagem tradicional do direito
e tampouco exprimem O ressentimento e os
sentimentos das vitimas, torna-se evidente
que o encaminhamento desses conflitos ao
Judicidrio é uma demonstracdo de desconfian-
¢a quanto a possibilidade de autorregulacdo
entre as pessoas em fung¢do de suas vincula-
¢Ges religiosas e, consequentemente, por seus
interesses manifestamente opostos, o que estd
associado a crenga de que a autoridade do juiz

pode representar um elemento fundamental

no reconhecimento de direitos.

A estratégia de levar para a esfera publica a
intolerancia religiosa, seja por meio da Cami-
nhada ou pelos processos, tem por objetivo
confrontar uma das caracteristicas das pra-
ticas de discriminag¢do no Brasil, que é a sua
dissimulag¢do (Cardoso de Oliveira, 2004), de
dificil identificagdo mesmo para aqueles que a
sofrem. Mesmo sendo uma prética ilegal, a dis-
crimina¢do ndo é percebida como crime pelos
diversos agentes estatais, j4 que moralmente
ela também é desqualificada, pois reconhecer
que hd conflitos e que eles sio motivados
pela explicitacdo de preconceitos ndo é algo
socialmente aprovado em nossa sociedade. A
publiciza¢do desses conflitos pode ser pensada
entdo como um mecanismo que os atores, cuja
dignidade tem sido historicamente negada ou
desqualificada no plano ético-moral, utilizam
para buscar a reversdo desse cendrio, gerando

expectativas de reintegracdo social.

Nesse cendrio é interessante pensar como a in-
tolerancia religiosa surge como uma categoria
moral que pretende dar conta ndo apenas da
discriminagdo racial, que a sociedade insiste
em negar, mas também de uma “discrimina¢do
civica” (Cardoso de Oliveira, 2002) que nega o
reconhecimento de direitos, j4 que no Brasil a
classificagao no plano moral teria precedéncia
sobre o respeito a direitos, que acaba condi-
cionado a manifestacdes de “consideracdo” e
deferéncia. Como os praticantes de religiGes
de matriz afro-brasileira historicamente ndo
foram tratados como “pessoas dignas”, que
merecem reconhecimento pleno de direitos de
cidadania, sua agenda politica contemporanea
tem sido marcada por solicitagdes que reafir-
mam suas identidades diferenciadas como um
elemento positivo na luta pelo reconhecimento

em face da sociedade nacional.

H4 um aspecto interessante nos casos acom-
panhados no que se refere as vitimas de
intolerancia religiosa, que ndo acreditam na
possibilidade de um didlogo e esperam que
o Estado, por meio das suas autoridades

®
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policiais e judiciais, confirmem o direito de
que consideram serem merecedoras, sem que
isto, no entanto, tenha como consequéncia a
internalizacdo de sentimentos ou valores. Pen-
so que este fato pode ser mais um exemplo da
“desarticulagdo entre esfera publica e espaco

|17

publico no Brasil”, que para Luis Roberto
Cardoso de Oliveira é o “principal responsavel
pela discriminagao civica entre nés” (Cardoso
de Oliveira, 2002:12 e 95-128). Esta confir-
macdo pela autoridade legal é uma forma de
trazer o caso novamente para a esfera publica,
espaco por exceléncia em que os “crimes” sdo
definidos, j4 que manté-lo no &mbito privado
impede a possibilidade de universaliza¢do ne-
cessdria para que seja enquadrado como uma

violag¢do dos direitos de cidadania.

Outro aspecto importante a se pensar é que
a categoria intolerdncia religiosa se afasta da
categoria discrimina¢do, muitas vezes associa-
da as questdes raciais no Brasil, o que permite
revelar uma tensdo existente na Comissdo entre
aqueles que desejam determinar que as agres-
sOes sofridas estariam relacionadas a um ra-
cismo difuso na sociedade brasileira, posi¢do
assumida por militantes do movimento negro,
e 0s que pensam que as agressdes sofridas nao
tém relagdo com a “cor”, mas com uma ofensa
a um direito civil basico, que é a liberdade de
expressdo. No caso dos religiosos e dos prati-

cantes do candomblé e da umbanda, os sinais

exteriores que suscitam as agressdes ndo sdo

apenas o fendtipo da pessoa, que caracteriza
tradicionalmente o racismo a brasileira (No-
gueira, 1985), pois, afinal, o que evidencia
esses atores é principalmente seu vestudrio
(o “vestir branco”, o uso de “guias”, etc.).
Este vem a ser o mesmo elemento diacritico
presente na polémica do uso do véu entre
as mulheres mugulmanas, tratadas de forma
homogénea, o que levou a sua proibi¢do na
Franca, entendidos como marcac¢do negativa
das pessoas que impediria a constru¢do de
uma imagem social de igualdade na esfera
publica, pois traz a tona as hierarquias consa-
gradas legitimamente no plano religioso, cujo
idedrio ocidental quer acreditar que deva ficar

restrito a esfera privada.

A opgdo francesa pela constru¢do de um es-
paco publico totalmente laico é um elemento
constitutivo de sua identidade nacional, que se
recusa a incorporar as disitntas religiosidades
relacionadas as transformacdes migratorias
pelas quais o pais tem passado. O caso é
bem distinto do que acontece no Brasil, cujo
espaco publico se configurou a partir de uma
intensa presenca de elementos religiosos,
principalmente, catdlicos. Atualmente, a re-
configuragdo do campo religioso a partir da
diversificagdo e crescimento de grupos evan-
gélicos, em especial os neopentecostais, tem

suscitado a explicitagdo de conflitos com os

25 Num Estado teocratico
o poder religioso e politico
estdo juntos, no confessio-
nal existem vinculos juridi-
cos entre o poder politico e

o religioso.
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grupos de matriz afro-brasileira.

A auséncia de estudos sobre a op¢do religio-
sa dos agentes publicos ndo permite afirmar
que hd uma relagdo entre o crescimento dos
evangélicos e a recusa do atendimento a casos
de intolerancia religiosa, mas ndo impede que
esse aspecto seja levantado como hipdtese
para que a desqualificagdo moral dessas quei-
xas nos dmbitos policiais e judiciais, tendo
em vista que o Estado pode até ser declarado
laico, por oposi¢do a um Estado teocratico ou
confessional”’, mas os funcionarios publicos
nem sempre o sdo. A construcdo da laicidade
do espac¢o publico passa pela delimitagdo
de fronteiras e estabelecimento de principios
que deveriam regular as relagdes sociais e as
identidades publicas. Na medida em que tan-
to na policia quanto no Judicidrio é possivel
visualizar a presen¢a de muiltiplas identidades
religiosas, a partir de elementos diacriticos
evidentes, tais como a biblia, o crucifixo, os
santos e altares construidos pelos servidores,
torna-se plausivel a ideia de que a desqualifi-
cagdo dos casos de intolerdncia, constitui uma
forma de discriminagdo civica pautada numa
moralidade religiosa que nega a validade de

outras moralidades.

A desconsideragdo dos casos de intolerdncia
religiosa no ambito policial e judicial, chama-
dos de “problemas” e/ou “picuinhas” (Pinto,

2011), indica que a apresentagdo das deman-

das por reconhecimento de direitos esbarra
na prdtica com um mosaico de profissionais,
que movidos por uma crenca religiosa natu-
ralizada, orientam seus processos decisérios,
sem que seja explicitado que se trata de uma
privagdo de direitos. Ndo se trata de afirmar
que todos os casos ndo foram atendidos por
motivagOes religiosas, mas sim trazer ao deba-
te um aspecto que ndo costuma ser menciona-
do, que é o fato de que o Estado é composto
por pessoas, que por sua vez podem ter op¢des
religiosas que influenciardo seu julgamento,
sem que elas apresentem uma “escusa de

consciéncia” e se declarem impedidas de atuar.

A obscurecéncia desse aspecto, fundada na
crenca da imparcialidade, impede a com-
preensdo daquilo que Crapanzano (2001)
designa como a “dimensdo pragmatica” das
classificagdes. Compreender como a ideia de
um conflito motivado por questdes religiosas
produz confrontos interpretativos permite re-
conhecer quais efeitos politicos e sociais reper-
cutirdo num dado contexto para compreender
como as manipulag¢des identitarias impactam
os campos da seguranca e judicial e tém como
resultado a negacdo da diversidade como o
principio fundante da igualdade juridica dos
cidaddos. E, conforme ensina, Luis Roberto
Cardoso de Oliveira (2008), o reconhecimento
da dimensdo moral de um insulto é fundamen-
tal para caracterizar um ato como violento e,

consequentemente, como uma discriminagao.
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AQUELA QUE
NOS JUNTA,

AQUELA QUE
NOS SEPARA:

REFLEXOES SOBRE O CAMPO
RELIGIOSO BRASILEIRO ATUAL
A PARTIR DE APARECIDA

EM MEMORIA DE ANTONIO FLAVIO PIERUCCI, COM QUEM A DISCUSSAO
DESSES TEMAS TERIA SIDO CERTAMENTE INSTIGANTE.

Introducgdo: Religioes em
debate a partir de Aparecida.

As reflexdes que compdem este artigo foram
inicialmente apresentadas em uma mesa-
-redonda organizada pelo Iser em outubro
de 2011, intitulada “Aparecidas no Brasil: o
centendrio da umbanda e do pentecostalismo
na maior nac¢do catdlica”. A mesa tomava
por referéncia datas emblemdticas (o 12 de
outubro, feriado da padroeira, e os dois cen-
tendrios), a partir das quais propunha uma
discussdo conjunta sobre as configuragGes e
as relagdes inter-religiosas atuais no campo
religioso brasileiro. Na mais perfeita tradicdo
do Iser, participaram do evento vdrias gera¢des
de pesquisadores das religides no Brasil, bem
como militantes religiosos, representantes de
movimentos organizados da sociedade civil,
representantes de movimentos do laicismo e
sacerdotes. Trata-se de um contexto de interlo-
cugdo importante a ser considerado na modu-

lacdo dos argumentos apresentados a seguir.

Para além do peso de uma instituigdo como o
Iser na organiza¢do de um debatez, e da qua-
lificagdo dos colegas que me acompanharam
na discusséog, a mesa pareceu-me bastante
sedutora devido ao cardter singular das arti-

culagdes propostas.

Aoriginalidade transparecia no release enviado

junto ao convite para a participagao:

Aparecidas no Brasil: o centendrio da um-
banda e do pentecostalismo na maior nagéo

catdlica

As vésperas do feriado nacional de 12 de outubro,
0 ISER convida a todos/as para o Semindrio Apa-
recidas no Brasil, encontro que visa refletir sobre
dindmicas socioculturais que marcaram o “cenario
religioso brasileiro” no tltimos 100 anos. Par-
timos de nossa histdria que coaduna o nascimento
e desenvolvimento de novas religides (como a
Umbanda e a Igreja Assembléia de Deus, por

Renata de Castro

1
Menezes

1 Antropdloga, pro-
fessora adjunta do
Museu Nacional, da
Universidade Federal
do Rio de Janeiro.

2 Meu envolvimento pessoal
com o Iser, onde trabalhei
como membro da Equipe de
Assessoria as organizac¢des de
base e entidades religiosas de
1993 a 1996, e do qual me
desliguei acompanhando a
equipe em sua emancipag¢ao
como lIser Assessoria, apés
trés anos de convivéncia inten-
sa com a diversidade, religiosa
e social, transformaria qual-
quer convite em uma ordem.
Mas a importancia do convite
ndo se esgotava nas questoes
pessoais: o Iser teve e tem um
papel singular na construgio
do campo das Ciéncias Sociais
brasileiras quanto aos estu-
dos de religido e contribuiu
grandemente para lhe conferir
uma fei¢do original diante da
producdo mundial, papel este
devidamente reconhecido por
inimeros pesquisadores (ver
sintese do processo histérico
da formagdo institucional e
depoimentos de pesquisado-

res em Reyes Herrera, 2004).

3 Agradeco a Gedeon Alen-
car, Peter Fry e Rubem César
Fernandes , expositores, e a
Hélio Silva, que coordenou os
trabalhos, pela estimulante
partilha de ideias. Agradeco
ainda a Edilson Pereira, Clemir
Fernandes e, muito espe-
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formas, estimularam a produ-

¢do deste trabalho.



4 Sobre o papel dos classicos
na formagao das novas gera-
¢Bes de cientistas sociais, ver

Menezes, 2009b.

5 Ver, por exemplo, Freyre
1998 [1933]; Da Matta 1986;
Zaluar, 1983, Oliveira, 1985.

exemplo) com articulagdes que inserem signos e
sentidos religiosos na composicdo do espago piiblico.
Busca-se, com isso, observar os arranjos religiosos e
do religioso que marcaram o passado e que se evi-

denciam no presente do pars.

Nesse sentido, “Nossa Senhora Aparecida”pode
ser vista como um exemplo sintese, entre outros,
das transformacgdes e disputas proprias do campo
religioso brasileiro: ela passa a condi¢do de padro-
eira nacional nos anos 1930, durante o governo
Vargas;” é envolvida em uma famosa controvérsia
entre catdlicos e neopentecostais nos anos 1990,

e permanece como um sinal diacritico, embora
frequentemente esquecido, na capela que fica sob
o Cristo Redentor no Rio de Janeiro (imagem
inaugurada num 12 de outubro).

A proposta tinha, assim, conota¢des de desa-
fio, pois comegava por agregar duas tradi¢Ges
religiosas centendrias, que nos dias de hoje
parecem viver, tanto da perspectiva dos atores
religiosos, como na dos estudiosos, e ainda na
da midia, em uma situa¢do de conflagracdo
(ver por exemplo, as andlises contidas em Sil-
va, 2006; Giumbelli, 2007). Como pensa-las

juntas, em um momento de antagonismo?

Interessante também era a referéncia a Apare-
cidas, no plural, que parecia apontar para os
desdobramento das representag¢des, sentidos
e percep¢des em torno da figura de Aparecida,
com possibilidades de abarcar as mdiltiplas
identidades religiosas brasileiras, ao mesmo
tempo em que destacava seu papel de simbolo-
-sintese . E terminava por apontar a presenca

da santa na capela aos pés do Cristo Redentor.

Diante da amplitude das questdes em jogo, e
da dificuldade de tecer os varios fios langados
como estimulo, optei por abandonar qualquer
tentativa de sintese e por tratar os tépicos
propostos em se¢Ses. Como bussola para a
navegacdo, tomei dois textos cldssicos das
ciéncias sociais brasileiras, que me pareciam
estar, se nio como um mote subliminar da
mesa, em relagdo direta com os temas pro-

postos: “Aparecida: nossa rainha, senhora

e mie, saravd!”, de Rubem César Fernandes
(Fernandes, 1988); e “Duas respostas a afli-
¢do: umbanda e pentecostalismo”, de Peter Fry
e Gary Howe (Fry & Howe, 1975). Trabalhos
que sdo considerados cldssicos ndo apenas por
terem oferecido andlises exemplares em sua
época de produgdo, mas porque continuam a
oferecer pistas significativas as novas gera¢Ges
de pesquisadores, tanto na antropologia da
religido, como na teoria antropoldgica mais

4
geral .

Considerando a complexidade das relagoes
inter-religiosas e intereclesiais no Brasil atual
- o contexto de um campo religioso marcado
por agrupamentos e separag¢des, conflitos,
competicdes - decidi intitular meu artigo de
“aquela que nos junta, aquela que nos separa”.
Isso significou tomar Aparecida ndo apenas
no sentido de uma maleabilidade inclusiva,
de uma possibilidade de sintese, mas trata-la
também como um potencial foco de atritos,
um ponto de demarcagio de identidades. E,
portanto, nos quadros de um debate e na ten-
tativa de manter as ambiguidades e complexi-

dades em cena que se construiu este trabalho.

Aparecida e o culto aos santos
no Brasil atual.

Inicialmente, Aparecida seria util para pensar
no lugar que o culto aos santos pode estar
ocupando no Brasil atual. Nas narrativas
classicas sobre o pais, tanto em ensaistas
como em estudos de comunidade, o culto
aos santos é destacado como um elemento
significativo da cultura nacional’. Feriados,
festas civis e religiosas, nomes de pessoas e
de lugares aparecem associados a santos,
demonstrando seu papel no ordenamento do
tempo e do espago e na constru¢do de sub-
jetividades. Esse papel de destaque é fruto de
um processo histérico cujas raizes estariam
em nosso passado colonial e seu regime de
padroado, quando o catolicismo era a religido
oficial do Estado Nacional e a Igreja, parte de

seu aparelho burocratico.

@
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E num didlogo criativo com essa linha de in-
terpretacdo que Fernandes (1988) se coloca.
Como o préprio titulo do trabalho indica,
seu objetivo é apresentar as muitas faces de
Nossa Senhora da Concei¢do Aparecida e, ao
registrar suas diversas formas de invocagdo
- como Rainha (da hierarquia religiosa caté-
lica), Senhora (dos devotos romeiros que vao
ao Santudrio Nacional) e Mae (de catdlicos
populares e também dos afro-brasileiros que
a véem como Oxum ou lemanjd) -, chama a
aten¢do para suas possibilidades polissémicas,
ou seja, para as diferentes perspectivas em
que Aparecida, tal qual um caleidoscépio,
seria percebida pelos brasileiros e poderia se
tornar significativa para diversas identidades
religiosas, desdobrando-se e operando como

um canal de passagem entre elas.

E concluia Fernandes (1988: 108):

Ndo € fdcil produzir uma imagem coerente da cultura
brasileira. Nossos santos tém trés faces. A maioria dos
fiéis demonstra uma grande habilidade em passar de
um cddigo a outro, e podem se imaginar pertencendo
aos trés simultaneamente. Os protestantes, assim
como outros movimentos religiosos que tentam romper
com esse multilinguismo, acabam sendo assimilados
como mais uma alternativa no conjunto dos conjuntos

brasileiros.

Mas o texto de Rubem César Fernandes era
de 1988 e, em 1995, ocorreu um episédio
que talvez colocasse em suspenso suas afirma-
¢bes quanto as possibilidades de assimilagdo
das diferengas no campo religioso brasileiro.
Trata-se do famoso “chute na santa”, em que
uma imagem de N. Sra. Aparecida foi atacada
por um pastor da Igreja Universal do Reino
de Deus (IURD), Sergio Von Helde, no dia
12 de outubro, ao vivo, em um programa de
televisdo da Rede Record (pertencente a Igre-
ja). Segundo destacam alguns autores, como
Almeida (2007), e Montes (1998), dentre
outros, o episédio do “chute na santa” com-
preendeu ndo apenas o ataque a imagem em
si, mas também suas repercussGes mididticas
e juridicas, que envolveram manifestacdes de

temor da intelectualidade pelo inicio de uma

guerra santa (o que, salvo casos isolados, ndo
se concretizou a época) e uma troca de acusa-
¢des mutuas entre as redes Globo e a Record,
com implicages na audiéncia e na tiragem
dos meios de comunicagdo. O “chute na san-
ta” produziu ainda uma condenag¢do social
mais geral contra uma pratica vista como de
“intolerancia religiosa”, que viria a contrariar

a tradi¢do de abertura religiosa do pars.

Note-se que a estratégia de posicionamento da
IURD no campo das religides do Brasil sempre
foi marcada por ataques diretos a catélicos e,
de forma mais evidente, as religides afro-bra-
sileiras. Mas um ataque em rede nacional, no
dia da padroeira, contra aquela que simboliza
tanto a religido da maioria do pais, como a
cultura nacional e, no limite, a prépria nagdo,
amplificou-se ao repercutir como sinal de um
novo momento, um momento de agonismo in-
tenso e explicito, de radicalizagdo naquele que
seria o pafs da flexibilidade e das mediagdes.
Masvale a pena assinalar que a énfase na que-
bra de um padrdo “tradicional” de tolerancia
da sociedade nacional estaria (re)produzindo
o mito da “cordialidade brasileira”, sé que,
dessa vez, ndo mais quanto as relagdes raciais,
mas quanto as religides. Pois para afirmar essa
condi¢do “tolerante” e “inclusiva” é preciso
desconsiderar que condenacgdes religiosas,
conflitos e persegui¢Ges sdo parte constitutiva
do processo histérico do pafs. O catolicismo
foi, durante séculos, ndo apenas a religido
oficial do Brasil, como sua religido exclusi-
va. A oficialidade do catolicismo no Brasil
manteve-se durante todo o periodo colonial
(1500-1822) e no regime imperial (1822-
1889), tolerando-se outras manifestagdes
apenas como exce¢bes pontuais, como favores
governamentais6. O estabelecimento e a ma-
nuten¢do do catolicismo como religido oficial
implicou no uso da coerc¢do e da violéncia
fisica e simbdlica, para deslegitimar e perseguir
praticas de outras religiGes, que muitas vezes

. .7
nem eram concebidas enquanto tais .

Foi apenas apds a proclamacdo da Republica,

em 1889, de modo formal na Constitui¢do de

6 No periodo colonial,
notadamente no periodo

em que a corte portuguesa
transferiu-se para o Rio de
Janeiro, excegdes foram
abertas para o corpo di-
plomatico estrangeiro. No
regime imperial, em virtude
da intengdo de atrair colonos
europeus para o Sul e Sudes-
te do pais, a Constitui¢do de
1824 estabelecia a religido
catdlica apostélica romana
como religido oficial, mas
garantia a liberdade de
adesdo a todas as outras
religides. Entretanto, essa
adesdo deveria se dar apenas
em culto doméstico ou par-
ticular, sendo proibido que
se constituissem templos, ou
que se realizassem manifes-

tagdes publicas



7 Penso aqui no caso das re-
ligies de matrizes africanas,
que sob a rubrica charlata-
nismo ou feiticaria foram
durante décadas perseguidas
pela policia, mesmo apéds a
liberdade religiosa republi-
cana, visto que ndo eram
consideradas verdadeiras

religiGes.

8 Pierre Sanchis (2001) cita
o exemplo de uma senhora
metodista conhecida sua,
nascida e criada em Belo
Horizonte (MG), que a

vida inteira sentiu-se como
estrangeira em sua prépria
terra, por ndo ser catdlica,
embora de uns anos para
cé, gragas ao crescimento
do nidimero de ndo-catdlicos
na populagdo, essa mesma
senhora afirma que deixou
de se sentir assim. Portanto,
o processo de aumento do
pluralismo religioso nas dlti-
mas décadas estaria provo-
cando a ruptura na idéia de
que ser brasileiro significava
ser catdlico; isto €, de que ser
catdlico é algo constitutivo
da identidade nacional. Mas
isso seria algo historicamente

recente

9 As religides no Brasil

vem passando nas udltimas
décadas por um processo
crescente de transformacdes,
de surgimento de novidades
que marcariam uma ruptura
com o que até entdo havia
sido considerado habitual.
Como sintetizou Novaes
(2001): “No novo milénio
sdo poucos os que se decla-
ram totalmente ateus. Cresce
o nimero dos que dizem

ter fé, mas rejeitam ligaces
com instituigdes religiosas.
Sdo “religiosos sem religido”:
buscam simbolos e crencas
em vdrios espagos e tradi¢des
espirituais para tecer suas
“sinteses religiosas pessoais”.
(...) A maior diversificagdo
das alternativas religiosas
também faz aumentar o nu-
mero dos que hoje deixam de
se dizer catdlicos. (...). Mas,
se é verdade que diminui o
ndmero dos que se declaram

catdlicos s6

1891, que Igreja e Estado se separam no pars,
e que a liberdade religiosa foi instaurada como
um dos principios da cidadania. O longo peri-
odo de exclusivismo fez com que o catolicismo
se “naturalizasse” como a religido nacional
e com que outras religides, mesmo quando
legalmente permitidas, continuassem a ser
vistas como algo tremendamente exético”.
Produziu-se assim uma espécie de equacdo
onde “ser brasileiro = ser catdlico”, que ape-
nas nas dltimas décadas, com a pluralizagio
e a dindmica de conversdes que modifica a
configuragdo do panorama religioso do pars,

tem sido posta em questdo .

Aideia da identidade catélica como uma iden-

|7)

tidade religiosa mais “nacional” do que outras
desqualifica as dindmicas de transformacio
social e coloca em suspeita determinadas po-
si¢des, como o ateismo. Ha que se sublinhar
as implicagSes romanticas, mas também poli-
ticas, dessa ideia, a qual é preciso contrapor o
fato de que a formagdo do campo das religices
no Brasil foi/é marcada por correlagdes de
forcas e hierarquizagdes, por lutas simbdlicas e
fisicas, por disputas de legitimidade, por etno-
centrismos e por desqualificagdes do “outro”.
Afinal, a imagem de “maior pafs catdlico do
mundo”, de nacdo essencialmente catdlica, foi
construida sobre a negacdo, o ocultamento ou
a repressdo a existéncia de outras expressdes

religiosas.

Considerando esse processo histérico, o que
é preciso indagar especificamente quanto
a Aparecida na atualidade, é se o episédio
do “chute da santa” aponta para uma nova
configura¢do social em que o crescimento
evangélico estaria inviabilizando o uso de
santos como simbolos da brasilidade. Como
problematizou Pierre Sanchis, estaria o repto
pentecostal colocando em xeque a cultura

catélico-brasileira (Sanchis, 1994)?

Fernandes (1988) jd apontara em seu texto
para essa possibilidade de utilizacdo de Apa-
recida como um demarcador. Lembrava ele

que a santa, cuja imagem negra foi achada

no rio Paraiba por trés pescadores no inicio
do séc. XVIII (1717), transformou-se em 1931
em Rainha e Padroeira do Brasil, numa rear-
ticulacdo das relagdes entre Igreja e Estado
durante o Governo Vargas. O autor mostrava,
no entanto, como a nogdo de “padroeira do
Brasil” seria relativa em um pafs cujo centro é
fraco: a devocdo a Aparecida concentrar-se-ia
na verdade principalmente no Centro-Sul do
Pais, notadamente em S3o Paulo, Rio de Janei-
ro e Minas Gerais, sem peso para obscurecer
outras devogdes regionais, como Bom Jesus
da Lapa, senhor do Bonfim ou Concei¢do da
Praia, na Bahia, ou Juazeiro do Padre Cicero,
no Nordeste, e Nossa Senhora de Nazaré, no
Para. Portanto, se Aparecida pode ser aquela
que junta, ela também é aquela que separa:
separa um catolicismo do sudeste de um ca-
tolicismo nordestino; separa um catolicismo
devocional de um catolicismo mais libertador,
separa o cristianismo evangélico do catolicis-

mo em geral.

Ou seja, se a dimensdo agregadora do culto
aos santos no Brasil j4 foi bastante ressaltada
pela literatura, agora é possivel perceber seu
potencial na demarcagdo de identidades. Se,
como afirma Anténio Flavio Pierucci (Pierucci,
2006), apesar de uma notavel migracdo religio-
sa, quase 90% da populagdo brasileira man-
tém-se dentro das fronteiras do cristianismo,
o culto aos santos é um divisor significativo
nesse universo. Pois ele é capaz de operar uma
clivagem, colocando de um lado os catélicos,
para os quais cultuar santos é considerado
legitimo, algo constitutivo da prépria religido;
e do outro, as igrejas evangélicas, que o con-
denam enquanto idolatria, por mais que os
catdlicos insistam, reativamente, que apenas
“veneram os santos, mas ndo os adoram”.
Nesse sentido, o culto aos santos tem sido um
dos terrenos em que se da o confronto entre

catdlicos e evangélicos (Cf. Montes, 1998).

E enquanto um sinal diacritico catdlico no
mundo cristdo (embora, é certo, haja catdlicos
praticantes sem relagdes mais préximas com os

santos, isto é, mais voltados a outras formas

&)

As mdscaras de guerra da intolerancia
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de manifestacdo de sua fé), que uma recente
proliferacdo de imagens de santos nos espacos
metropolitanos pode ser notada. Em adesivos
de carros, camisetas, vitrines de boutiques,
escapuldrios de joalherias, os santos parecem
proliferar no cotidiano das grandes cidades,
para além de localizagdes ja consagradas,
como altares dentro de oficinas mecanicas,
botequins, bancas de jornal, saldes de cabe-
lereiro, etc. Nos dltimos anos, as principais
revistas semanais de informacdo apresentaram
imagens sacras em suas capas, destacando
fendmenos devocionais e processos de cano-
nizagdo em curso ou em fermentagdo, emu-
lando uma corrida pela institui¢do de santos
e santas “nacionais”. Essa presenc¢a publica
de imagens religiosas catdlicas relacionam-se
ao fato de que, mesmo com a dindmica ace-
lerada de transito entre religiGes no Brasil, a
grande maioria da popula¢do permanece no
ambito do catolicismo (73, 8% da populagio,
segundo o censo 2000 do IBGE). E, diante do
crescimento de outras religides ou denomina-
¢Oes cristds, muitas vezes com uma estratégia
ostensiva de presenca na midia e nos espacos
urbanos, os catélicos sentem-se instados a
reafirmar publicamente sua identidade, ma-
nifestando a vitalidade de seu pertencimento
religioso. As disputas no campo religioso sdo,
assim, também disputas de imagens publicas

e representagées.

Mas o religioso extravasa os limites da religido
e adquire outros sentidos. O culto aos santos
ecoa em grupos “Nova Era”, fazendo parte
das bricolagens de uma espiritualidade difusa,
caracteristica desse inicio de século. Eles se
tornam também fashion: se fazem presentes
no circuito da moda, em roupas, acessorios,
objetos de decora¢do. Uma onda de oratérios,
relicarios, escapuldrios, tercos e até mesmo
calcinhas decoradas com estampas de santos
invade as cole¢oes de grifes famosas. As bancas
de jornal enchem-se de magazines que contém
desde hagiografias a simpatias. Como que fa-
zendo parte de um processo de multiplicagdo
do acervo de protecdes e experiéncias as quais

se pode recorrer, os santos tém aparecido sob

formas inéditas, e até mesmo irreverentes.

O culto aos santos é ainda evocado por grupos
preocupados com a manutengdo de praticas
da cultura brasileira tradicional, que tendem
a valorizar as folias de reis, os reinados, as
festas de Sdo Jodo e outras manifestacdes
semelhantes como fenémenos que se ddo na
fronteira entre religido e cultura; e que porisso,
passam a rezar benditos, ladainhas e louvores
em eventos promovidos por jovens de classe

média alta.

Assim, o culto aos santos tem servido simul-
taneamente para marcar as fronteiras de
um pertencimento intenso ao catolicismo, e
o transbordamento, para a sociedade mais
ampla, das representa¢des que os brasileiros
fazem de si mesmos e de suas tradi¢des cul-
turais. Mesmo que para parcelas crescentes
dessa populagdo eles ndo ressoem como parte
do patriménio, mas sim como manifesta¢Ses

idélatras e demoniacas a serem condenadas.

100 anos da umbanda,
100 anos do pentecostalismo.

Em seu texto “duas respostas a aflicio, umban-
da e pentecostalismo”, Peter Fry e Gary Howe
(1975) exploraram o crescimento massivo des-
sas duas filiagGes religiosas, ocorrido nos anos
1960/1970, explicando-o a partir das trans-
formacdes sociais e econdmicas aceleradas
do periodo, que envolviam a triade migracéo,
modernizagdo, industrializagdo. Diante de um
quadro de intensas modificagdes, umbanda e
pentecostalismo surgiam como alternativas
distintas, mas com fun¢des comuns, no refazi-
mento de lacos em um contexto social inédito,
urbano, metropolitano. A comunidade reli-
giosa, seja a de congregacdo ou a de terreiro,
seria 0 espago para a reconstrucdo de redes de
apoio e solidariedade, a saida de uma situacdo
de anomia, pois permitia a reconstru¢do da
pessoa enquanto fiel em uma nova familia, a

familia de fé.

Mas nos anos 2010, observa-se um quadro

completamente distinto. Se no caso do pen-

por uma questdo social ou
s6 porque foram batizados
na Igreja Catdlica, pode se
dizer também que aumenta
a participagdo religiosa de
segmentos “catélicos prati-
cantes” [tanto através das
Cebs como do Movimento
Carismdtico]. O crescimento
numérico dos pentecostais,
por outro lado, é o fendme-
no mais evidente. (Novaes,
2001: 41-42).



10 Trata-se da comemora¢do
do centendrio da fundagdo
da primeira Igreja no Brasil,
em Belém do Pard, fundada
a 18 de abril de 1911, por
dois missionarios suecos
vindos dos Estados Unidos,
Daniel Berg e Gunnar Vin-
gren, e 18 crentes batistas
da cidade.

11 A data assinala os 100
anos das manifesta¢des de
pretos velhos e caboclos
para Zélio Fernandino de
Morais, em Niterdi, RJ,
notadamente do Caboclo
das Sete Encruzilhadas, que
teria iniciado um movimento
religioso de manifestagdo

do espirito para caridade, o

qual chamou de Umbanda.

12 Registro que a formula-
¢do dessas perguntas duran-
te a mesa suscitou um longo

e acalorado debate sobre
os limites de confiabilidade
do censo quanto aos dados

sobre religido. No entanto,

é preciso considerar que

o argumento apresentado ar-
ticulava trés niveis de andlise
(censo/espago publico/cul-
tura e sociedade), sendo que
os dois tltimos ndo foram
considerados na discussdo,
para além de afirmagées
gerais de que ndo era bem
assim. Ressalto ainda que a
formulagdo dessas questdes
nao tem nenhuma implica-
¢do em posicionamentos
pessoais ou consideragdes
de demérito diante da um-
banda.

13 Enquanto escrevo essas
linhas, lembro-me de que
eu mesma ndo tenho lido

mais os mesmos jornais, ou
ouvido as mesmas radios,
ou andado pelas mesmas
encruzilhadas da infancia.
Portanto, posso estar en-
ganada. Mas registro essa
impressdo, ressaltando em
seguida a necessidade de
|he dar maior consisténcia
empirica e abrindo-me para
acolher as criticas que me
ajudem a enxergar melhor o
lugar social da umbanda no

Brasil nesses anos 2010.

tecostalismo, o crescimento acelerou-se ainda
mais, o que a presenca capilar e pujante da
centendria Assembléia de Deus, comemoran-
do seus 100 anos de Brasil em 201110, bem
demonstraria-, no caso da umbanda, cujo
centendrio foi celebrado em 2008H, a situagdo
seria a oposta. Prandi (2004) apresenta alguns

dados significativos a respeito:

O pequeno contingente de afro-brasileiros
declarados, em 1980, representava apenas
0,6% da populagido brasileira residente. Em
1991, eles eram 0,4% e agora, em 2000, sao
0,3%. De 1980 a 1991, os afro-brasileiros
perderam trinta mil seguidores delcarados,
perda que na década seguinte subiu para 71
mil. Ou seja, o seguimento das religides afro-

-brasileiras estd em declinio

(...) se o conjunto de afro-brasileiros estd
em declinio, essa queda é devida ao segmen-
to umbandista, que cai, enquanto sobe o
candomblé. (...) Em 1991, o candomblé j&
tinha conquistado 16,5% dos seguidores das
diferentes denominacdes de origem africana.
Em 2000, esse nimero passou a 24,4%. O
candomblé cresceu para dentro e para fora
do universo afro-brasileiro. Seus seguidores
declarados eram cerca de 107 mil em 1991

e 140 mil em 2000, o que representa um
crescimento de 31,3% num periodo em que
a populac¢do brasileira cresceu 15,7%. Sem
duvida, um belo crescimento. Por outro
lado, a umbanda, que contava com aproxi-
madamente 542 mil devotos declarados em
1991, viu seu contingente reduzido para 432
mil pessoas em 2000. Uma perda enorme,
de 20,2%. (Prandi, 2004: 226-227)

Alinversdo da posi¢do da umbanda no cenario
nacional, da vitalidade dos anos 1960/1970
para as perdas das ultimas décadas, é um
fendmeno que os pesquisadores se preocu-
pam em entender. Seu decréscimo censitario,
embora passivel de relativizagbes quanto a
metodologia amostral utilizada e quanto as
técnicas de aplicagdo de questiondrios, é um
dado sociométrico identificavel nos dados do

IBGE, que poderia estar apontando para um

dos sentidos das transformag¢des do campo

das religiGes.

Légico que os nimeros ndo expressam a
importancia da umbanda na cultura e na
sociedade nacionais, pois isso ndo se reduz a
valores quantificaveis, mas seria importante
considerar em que medida uma redugdo da
umbanda no universo censitario das religides
do Brasil poderia estar relacionado a uma
mudanca de seu papel no espago publico, e a

. . 1
seu peso na sociedade nacional

Haveria um decréscimo da presenca da um-
banda no espacgo publico? Pessoalmente,
tenho a impressao que sim. As lembrancgas de
infancia remetem a uma maior visibilidade da
umbanda, seja em colunas especializadas no
tema em jornais populares, seja na presenca
de “entidades” como personagens de can¢Ges
do radio, seja na passagem cotidiana por des-
pachos colocados em encruzilhadas, ou ainda
em andncios de TV com jingles que falavam de
lemanjd, a Rainha do Mar. Além da presenca
na propaganda eleitoral de candidatos que
se apresentavam como representantes da
umbanda, ou defensores dos direitos dos um-
bandistas. Em que pese a permanéncia desses
fendmenos, sua escala me parece ter sido re-
duzida nas ultimas décadas, talvez obscurecida
pela expansdo maciga da presencga evangélica,

A . o 13
e mesmo catdlica, na sociedade e na midia .

Cito um exemplo extraido de uma pesquisa, em
fase inicial, sobre a devo¢do a Cosme e Damido
no Rio de Janeiro. Para além de outras ativida-
des ao longo do ano, essa devogdo mobiliza
parcelas significativas da populagdo carioca a
cada més de setembro, em que sacos de doces
e balas sdo ofertados a criancas em honra aos
santos gémeos. Se na regido suburbana do Rio
e na Baixada Fluminense a festa desses santos
leva multiddes de criangas as ruas, em busca
das guloseimas, um survey realizado em se-
tembro de 2011 no Saara, regido de comércio
popular no centro da cidade revelou uma sur-
preendente invisibilidade da festa, enquanto

proliferava a venda de objetos relacionados ao
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Halloween. Importacdo da cultura estrangeira,

circunscricdo da festa de Cosme e Damido
a periferia da cidade, ou sua restricdo a um
circuito eminentemente umbandista, o fato é
que a devogdo a Cosme e Damido sofre uma
condenagdo intensa de igrejas pentecostais,
para as quais doces e balas sdo instrumentos
do deménio no ataque as criangas, o que
pode ter feito a festa diminuir ou ocultar-se.
Diante dessas impressdes iniciais, cujo alcance
é preciso comprovar, cabe no desenvolvimento
da pesquisa elaborar instrumentos que per-
mitam dimensionar as varidveis qualitativas e
quantitativas em jogo e responder, com dados
mais concretos, se nesse caso também o repto
pentecostal estaria pressionando a cultura

catdlico-[afro]- brasileira.

Para além deste exemplo, encontra-se na
literatura especializada ao menos trés pistas
levantadas no sentido da compreensdo das
mudangas em torno da umbanda. A primeira
chave de leitura procura articular seu decrés-
cimo ao crescimento do candomblé. Segundo
essa perspectiva, 0 que estaria em jogo na
conjuntura atual, de conflitos e demarcagbes
de identidade religiosa, de crescimento de
diversos tipos de fundamentalismo, seria uma
condenacdo de prdticas sincréticas e uma va-
lorizagdo de préticas tidas como mais puras,
mais préximas de uma africanidade ancestral.

Sob essa dtica, a umbanda, religido da mistura
por exceléncia. seria vista como mais “impu-
ra” em relacio ao candomblé, e haveria um
transito de membros da primeira em direcdo

ao segundo.

A segunda pista aponta para uma dimensdo
mais socioldgica, acionando as singularidades
da forma organizativa das religides afro-brasi-
leiras, bem como seu lugar num mercado de
servigos magicos, marcado poruma acelerada
competicdo. Um exemplo disso seria a andlise
apresentada por Reginaldo Prandi (Prandi,
2007), para quem a estrutura descentralizada,
comunitaria e competitiva que marcaria a rela-
¢do entre centros e terreiros inviabilizaria uma
reacdo mais rapida e ordenada das religiGes

afro diante dos ataques (neo) pentecostais.

Prandi assinala ainda que nas ultimas déca-
das, as igrejas ou movimentos que cresceram
no Brasil - os pentecostais e a Renovag¢do
Carismdtica Catdlica - foram aqueles capazes
de oferecer servigos religiosos em escala massi-
14
va ,indo dos grandes espetdculos em estadios
de futebol a missas dangantes, num tipo de
saber-fazer a que o candomblé e a umbanda,
por suas caracteristicas organizativas proprias,
ndo estariam afeitos . Haveria, portanto, uma

competicdo desigual entre essas religiGes no

14 O que ndo explicaria o
crescimento de igrejas con-
gregacionais, como a As-
sembleia de Deus, de caréter
menos massivo, ou o cresci-

mento do candomblé.

15 Essas caracteristicas
envolveriam a questdo do
segredo, da longa iniciagdo,
da transmissao oral/corporal
de conhecimentos, o que
contribuiria para uma pouca
capacidade de acumulagdo
intergeracional e de exibigdo

publica.



mercado de servigos religiosos, saindo a um-

banda como perdedora.

Outra pista para entender esse decréscimo
estaria, a meu ver, nio apenas num plano
organizativo, mas cosmoldgico. Seguindo a
pista indicada por Ronaldo Almeida (2007,
2009) e partilhada por Emerson Giumbelli
(2007), penso aqui nos jogos paradoxais
de oposi¢do e mimese que se estabelecem
entre os pentecostais e os afro-brasileiros.
A centralidade do exorcismo nos rituais de
cura e libertagdo das Igrejas neo-pentecostais
(sendo o caso mais analisado pelos pesquisa-
dores o da IURD) promove um “sincretismo
as avessas”(Almeida, 2009), reconhecendo
a existéncia das entidades no universo afro-
-brasileiro e incorporando-as a cosmologia
pentecostal na condicdo de demdnios. Porum
lado, essas igrejas mantém esses personagens
vivos em seus rituais, permitindo reconhe-
cimentos e identificacGes entre aqueles que
passam do universo afro ao pentecostal. Por
outro, o paralelismo invertido com relagdo a
possessdo, o reenquadramento das entidades
em uma grade classificatéria maniqueista, em
que bem e mal sdo claramente demarcados e
colocados em lados opostos estaria provo-
cando uma mudanca cultural mais ampla. E
como se o pantedo da umbanda permanecesse
presente, mas estivesse sendo englobado pelo
neo-pentecostalismo, perdendo sua ambiva-
[éncia caracteristica, isto é, sendo reduzido a
condigao de “mal” (ver também Silva, 2006).
A demonizagdo da umbanda provocaria sua
absor¢do no universo pentecostal, causando

assim a diminui¢io de seus membros.

Aparecida no Cristo Redentor:
a politica de santuarizagao.

E pensando em jogos paradoxais de oposigao
e mimese, chegamos a Aparecida aos pés
do Cristo Redentor. O aniversario do Cristo
apareceu em inlimeras matérias de TV e jornal
em outubro de 2011, celebrado ndo apenas
como um monumento religioso, mas como

um monumento brasileiro, carioca, etc, emble-
matizando diversas identidades. No conjunto
das matérias, uma chamou minha atencdo:
o batizado da filha da cantora Elba Ramalho
na igrejinha aos pés do Cristo, onde também
sdo feitos casamentos. Elba cantou durante a
cerimdnia e apds os atos religiosos, disse que
ndo poderia ter escolhido um melhor lugar

para batizar a filha:

Tinha que ser aqui. O Cristo € o simbolo maior ndo
sd de nossa cidade como de nossa fé. Aqui a gente
tem uma das maiores imagens de Cristo do mundo.
O lugar mostra a redencdo e a esperanga. O Cristo
estd de bragos abertos, abengoando a cidade. Tem
também a minha relacdo estreita com Nossa Senho-
ra. Jd tive muitas gragas com Nossa Senhora. Como
filha, me coloco muito debaixo do manto dela. Sou

catdlica praticante.

O Cristo Redentor € um importante ponto turistico
do Rio. Mas tem uma capela e € um santudrio.
Quem vier aqui, sempre que tocar nesse solo deve

ter um sentimento de oragdo.

E continua a matéria:

Hd cinco anos, o Cristo Redentor virou um santu-
drio. A capela abre diariamente das 8h ds 18 h.
Como rotina, todos os fins de semana hd casamen-
tos, batizados e béngdos na pequena igreja, que tem
apenas 21 assentos. O lugar atrai também peregri-
nos, catdlicos que vdo rezar e até pessoas que, do
alto do Corcovado, jogam as cinzas de seus mortos.
(extraido de http://leoadonordeste.blogspot.com.
br/2011/10/elba-ramalho-batiza-filha-e-um-ami-
go-no.html, capturado em 11/06/2012)

O Cristo enquanto ponto de articulagdo das
relacdes Igreja Catdlica/Estado, na ambiguida-
de entre monumento publico e imagem religio-
sa, tem sido analisado com muita propriedade
por Emerson Giumbelli e seus orientandos
(Giumbelli,2008; Giumbelli, Bosisio, 2010).

O ponto que queria destacar aqui seria o do
reforco feito pela hierarquia religiosa catdlica
de que a igrejinha aos pés do Cristo é um
santudrio, e seu estimulo para que, por isso,

os fiéis a frequientem.
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Em uma pesquisa anterior, buscando ele-
mentos para entender a categoria catdlica
de santudrio, trabalhei com a documentacio
encontrada nos arquivos da CNBB, na qual
pude perceber que hd uma preocupagdo em
estabelecer uma pastoral especifica para eles,
mas que esta é relativamente recente. Os textos
mais antigos em torno do tema relacionavam-
-se a um “Encontro Nacional dos Reitores de
Centros de Peregrinacdo”, em 1965. Depois,
em 1974, aconteceu o “Il Encontro Nacional
de Pastoral dos Santudrios” (o termo centro
de peregrinacdo desaparece, o termo santudrio

|7J

se consagra e o termo “pastoral” aparece).
No final dessa década, cria-se oficialmente na
CNBB a “pastoral dos santudrios”, pois até
entdo o tema era tratado em uma secretaria
especial, que agregava também outros assun-
tos. O Conselho de Reitores de Santuérios do
Brasil tem seus estatutos aprovados em 1990.
Nota-se entdo que os santudrios comegam a
suscitar interesses especificos e articulagdes
nos anos 70, que ganham forca nos anos 80,
com os Encontros Nacionais, e que progressi-
vamente se aceleram. Nos anos 90, ocorrem
encontros do cone-sul e latino-americanos,
como em 1992, o | Congresso Latino-Ame-
ricano de Pastoral dos Santudrios em Quito,
Equador, e, no mesmo ano, o | Congresso

Mundial da Pastoral de Santudrios, em Roma.

Trabalhando com essa documentag¢do, pude
constatar a elaboragdo de uma politica de
valorizacdo dos santudrios estabelecida pela
prépria Igreja Catdlica, relacionada ao papa-
do de Jodo Paulo Il, pois é nesse papado que
sdo criados ou ganham for¢a os organismos

internacionais de articulacdo dos santudrios.

Além disso, muitos foram os pronunciamentos
desse papa “sobre” santudrios, mas mais ainda
foram os pronunciamentos “em” santudrios.
Em suas inimeras viagens, Jodo Paulo Il pro-
curava fazer um pronunciamento oficial em
um santudrio importante da regido visitada
(Dayan, 1990), apresentando-se como um

“peregrino da fé”, movendo-se entre os san-

tudrios da cristandade e levando consigo uma
massa de devotos nas celebrac¢des realizadas

ao redor do mundo.

Essas observacdes sdo importantes para com-
por uma perspectiva de abordagem para os
santudrios e as peregrinagdes. E sob a rubrica
de “religido popular”, ou de “religiosidade po-
pular” que esses fendmenos sio normalmente
tratados. O que os documentos demonstram
é que é possivel alargar essa compreensdo,
incorporando a ela uma andlise da politica
eclesidstica catdlica e de suas estratégias de
ocupagdo do espago publico, para entender
tanto a (atual) importancia do tema dos
santudrios para a Igreja, como a prépria pro-
liferacdo de santudrios nas ultimas décadas,
ligada a uma tentativa de estimular devogées
“tradicionais”.

Ou seja, aquilo que era apresentado como
“popular”, ou “laico”, estaria se deslocando
das margens para ocupar um lugar central nas
praticas eclesidsticas, clericais. Também ndo se
tratam de manifestacdes antigas ou ancestrais,
pois o Cristo foi “santuarizado” hd cerca de
cinco, seis anos. Trata-se de uma produg¢do
contemporanea de santuarios, cujos sentidos

é preciso indagar.

O estimulo a devog¢des como a dos santua-
rios pode estar associado aquilo que Daniéle
Hervieu-Léger tratou como estratégias de
retomada do espaco publico pela Igreja Ca-
télica . Com a perda de terreno no Ocidente,
para outras religides, para outras formas de
religiosidade ou mesmo para o atefsmo, a
hierarquia religiosa catdlica estaria empenha-
da em reativar formas e locais tradicionais de
culto, bem como em promover novas devo-
¢Oes capazes de agregar multiddes. Trata-se
de uma tentativa de reconquistar o terreno
perdido pelo catolicismo, jogando com sua
importdncia social, com seu volume de fiéis,

|n

com seu papel de “matriz cultural” ocidental.

Ou valorizando-se por suas fung¢bes sociais:

16 O termo “stratégie de
recharge” foi utilizado em
uma apresentagdo oral em
seminario da EHESS/Paris,
dezembro de 2001.




seu poder agregador, que conteria a anomia
e/ou a violéncia, suas capacidades moraliza-
doras e éticas, sua possibilidade de mobilizar
voluntdrios para servigos sociais. Parte desse
jogo estaria na valorizagdo dos santudrios, e
o Cristo Redentor, organizando-se como um
deles, seria um dos espacos em que essa poli-
tica de ocupagdo de espagos publicos estaria

se consolidando.

A guisa de conclusdo

Diante da complexidade das dindmicas que
perpassam o campo das religides no Brasil
atual, o que se procurou fazer aqui ndo foi
uma sintese. Tampouco um panorama. O que
se procurou fazer foi , atendendo & demanda
de uma mesa-redonda, trazer subsidios para a
discussdo sobre trés temas relevantes do cam-
po religioso brasileiro, trés temas que, em seus
desdobramentos , nos permitem refletir sobre
religido, cultura e sociedade no Brasil atual: o
culto aos santos, as relagdes entre umbanda e
pentecostalismo, e a questdo dos santudrios.
Se o tema do culto aos santos nos permitiu
tangenciar problematicas referentes a religido,
intolerdncia, identidade e cultura; as relagcdes

entre umbanda e pentecostalismo nos per-

mitiram pensar em politicas de identidade,

violéncia simbdlica e fundamentalismo. J4 os
santudrios nos permitiram refletir sobre poli-
ticas eclesidsticas e estratégias de ocupagdo
do espaco publico pela Igreja Catdlica. Assim,
através da religido, foi possivel perpassar algu-
mas das questdes que marcam a pauta nio
apenas de cientistas sociais ou movimentos
religiosos, mas de movimentos mais amplos

da sociedade civil organizada.

Sem nenhuma pretensdo exaustiva, o trabalho
buscou apresentar alguns pontos de partida,
algumasvias de entrada para o debate sobre as
religides, considerando um publico de leitores
composto ndo apenas por estudiosos do tema,
mas também por pessoas religiosas, com as
quais é fundamental dialogar para estabele-
cer a adequagdo de algumas formulagGes de
conotacdo mais tedrica. Portanto, a abertura
ao didlogo é uma das inten¢des perseguidas
pelo texto, e sua aposta é na possibilidade
de encontro entre olhares, saberes e experi-
éncias distintas para o enriquecimento do
entendimento sobre as religiGes e a sociedade

brasileira.
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A INCRIMINACAO
PELA DIFERENCA:

CASOS RECENTES DE
INTOLERANCIA CONTRA
CIGANOS NO BRASIL

“Peut-étre, s’agit-il de fonder enfin notre propre anthropologie:

celle qui parlera de nous, qui ira chercher en nous

ce que nous avons si longtemps pillé chez les autres.

Non plus I’exotique, mais I’endotique”.
(GEORGES PEREC, L’InFra—Ordinaire)3

“Etiam sanato vulnere,cicatrix manet”.
(PUBLILIUS SYRUS)4

Ciganos e intolerancia

Ao refletir sobre uma série de questdes re-
lacionadas a pesquisa antropolégica sobre
ciganos no Brasil, tais como sua presen¢a no
espag¢o urbano, seus nichos profissionais e suas
demandas politicas recentes,5 nos deparamos
com o fato de estarmos lidando com identi-
dades sujeitas a preconceitos, manifestacdes
de intolerancia e esteredtipos negativos muito

antigos e dispersos em diferentes sociedades.

Frequentemente associados aos judeus e refe-
ridos na obra cldssica de Max Weber, respecti-
vamente, como povos héspedes (Gastvolker)
e como povos paria (Pariavolker), os ciganos
ora sdo vistos como uma sobrevivéncia ou um

7
arcaismo, ora COmo uma recorrente ameaca.

Trata-se de um temor individual com raizes
profundas no imagindrio, na iconografia, na
literatura e nos contos populares, reacendendo

medos infantis e evita¢des inconscientes que,

por vezes, podem resultar em formas explicitas

de violéncia.

Ativistas Rom na Europa e no Brasil se referem
em entrevistas e palestras ao que consideram
ser os trés inimigos histéricos dos ciganos: o
Papa, Hitler e os prel"eitos.8 O primeiro deles
pela perseguicdo que lhes moveu a Igreja Ca-
télica durante a Santa Inquisi¢cdo, motivando
reinos absolutistas europeus como Portugal a
promover o banimento e o degredo sistemé-
tico dos ciganos para coldnias na Africa e na
América - razdo pela qual as primeiras levas
de ciganos Calon, origindrios da Peninsula
Ibérica, desembarcaram no Brasil ainda no
século XVI.”

Em sua intolerancia radical diante das ragas
consideradas impuras, Adolf Hitler vitimou em
campos de concentragdo centenas de milhares

de Sinti e Rom, identificados pelo regime nazis-

Felipe Berocan
VEIGA'

Marco Antonio da
Silva MELLO”
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de Sociologia e de Metodo-
logia das Ciéncias Sociais
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- LeMetro/IFCS-UFRJ e do
INCT-InEAC; Doutor em An-
tropologia pela Universidade
Federal Fluminense - PPGA/
ICHF-UFF;

2 Coordenador do Laboraté-
rio de Etnografia Metropoli-
tana - LeMetro/IFCS-UFRJ;
Professor do Departamento
de Antropologia Cultural

- DAC/IFCS-UFRJ, do Depar-
tamento de Antropologia da
Universidade Federal Flumi-
nense - GAP/ICHF-UFF e do
Programa de Doutorado em
Antropologia - PPGA/ICHF-
-UFF; Pesquisador do INCT-
-InEAC e do CNPq.

3 “Talvez trate-se de fundar,
enfim, nossa prépria Antro-
pologia: aquela que falard de
nés, que ird buscar em nés o
que temos todo esse tempo
pilhado na casa alheia. Nao
mais o exdtico, mas o enddti-

co”. Tradugdo dos autores.

4 “Mesmo curada a ferida, a

cicatriz permanece”.

5 MELLO, VEIGA et al., 2005;
MELLO & SOUZA, 2006;
SOUZA, 2006; MELLO, VEIGA
etal., 2009; MELLO & VEIGA,
2012.

6 WEBER, 1978: 12-13.
7 ASSEQ, 1994: 91.

8 Cf. discurso de Claudio
lovanovitchi na primeira ce-
lebra¢do do Dia Nacional do
Cigano. Ministério da Justica,
Brasilia, 24/Mai/2007.

9 DONOVAN, 1992; MELLO,
VEIGA et al., 2009.



10 ASSEO, 1994: 90-104.

11 PIAZZA, 2002; BORDI-
GONI, 2007. Sobre a histéria
do documento de identidade

na Franga, esse “dispositivo
de prote¢do da comunidade
nacional”, ver também PIA-

ZZA, 2004.

12 Nogao criada por Georges
Lapassade e René Laurau

em sua proposta de analise
institucional. Trata-se de um
dispositivo capaz de ressaltar
relagdes de poder e conflito
entre grupos, interferindo
diretamente na légica das
organiza¢des. LAPASSADE &
LAURAU, 1972.

13 A propésito da pratica
corrente de linchamentos no
Brasil, ver SINHORETTO,
2001; e OLIVEIRA & LIMA,
2010.

14 TURNER, 1957.

ta com o tridngulo castanho sobre suas vestes,
no tdo deletério e pouco referido Holocausto
cigano.10 No afd dos nacionalismos extremos
na Europa do inicio do século XX, as politicas
raciais, as praticas de eugenismo e higiene
racial, as normas de esterilizacdo e as ado¢des
forcadas ndo foram, contudo, exclusividade
dos regimes autoritarios. Cadernetas com
medidas antropométricas, por exemplo, foram
criadas em 1912 para serem apresentadas
obrigatoriamente por ciganos em seus deslo-
camentos de cidade em cidade, configurando
um caso unico de exce¢do no Estado francés

que vigorou até o final da década de 1960.11

Por fim, os prefeitos sdo referidos por recusa-
rem tantas vezes atender as demandas dos ci-
ganos pelos direitos de pouso, de acampamen-
to e de estacionamento, fechando as portas da
cidade e encarnando os frequentes entraves
das caravanas com o poder local. Muitos
confrontos passam a resultar em estratégias
crescentes de controle, de confinamento, de
destruicdo dos acampamentos e até mesmo
de expulsdo sistemdtica, como a realizada pelo
presidente francés Nicolas Sarkozy em 2010,
eliminando 51 acampamentos e deportando
mais de mil ciganos para a Roménia e a Bul-
gdria, o que instaurou uma crise humanitaria

sem precedentes na Comunidade Europeia.

Contudo, manifesta¢des de intolerdncia contra
ciganos ndo acontecem somente na Europa,
mas também encontram lugar no Brasil con-
temporaneo. Em suas manifestag¢Ses publicas,
os ciganos brasileiros se ressentem de que sé
figuram nos jornais nas paginas policiais, en-
quanto observam que seus esfor¢os recentes
para constituir politicas publicas de reconhe-
cimento e demandas por direitos raramente

alcangam projecdo na midia.

Nos dltimos seis anos, trés casos paradig-
maticos no Brasil, envolvendo a vizinhanca,
a policia, a justica e a midia, reacenderam
velhas formas de intolerdncia e ressaltaram
os conflitos com as instituicdes e com o poder

local em cidades situadas em trés importantes

metrépoles brasileiras: Sdo Paulo, Curitiba e
Salvador, cada uma delas situada em uma
regido diferente do pais. Tomados como fa-
tos analisadores,12 nos dois primeiros casos,
a identidade cigana estd direta e pejorativa-
mente associada em processos judiciais as
acusac¢des de maus tratos infantis, ao rapto
de criancas e ao infanticidio como requisito
ritual de supostas praticas de “magia negra”.
O terceiro e dltimo caso refere-se a um incén-
dio de um acampamento por uma multiddo
enfurecida, forma de aniquilamento radical
associada ao saque e as pilhagens no exercicio
da conquista, uma condena¢do suméria a um
passo de um linchamento.”’ Diante de acusa-
¢des morais que despertam dramas sociais,14
ressurgem esteredtipos negativos dos ciganos
como bode expiatério oferecido em sacrificio,
o Outro por exceléncia capaz de purgar o
sistema de relagdes da cidade, dissolvendo,
em situag¢des-limite, os mitos da democracia
racial, da cordialidade e da convivéncia paci-

fica no Brasil.

Uma cena ultrajante

No dia 17 de marco de 2010, o Jornal Hoje,
noticidrio vespertino mais assistido pelos
brasileiros, abriu sua edigio com uma matéria
de grande visibilidade sobre um caso ocorrido
no centro de uma cidade paulista envolvendo
uma cigana e sua filha. O semblante carregado
dos apresentadores e o tom enfético e grave
na leitura do texto deixavam antever que se
tratava de uma denuncia, feita pelo repérter

e pelos editores do telejornal:

[Evaristo Costa] “O Jornal Hoje comec¢a com
a seguinte histéria: por determinacdo da
justica, uma crianca de um ano e dois meses
foi retirada dos bragos da mae em Jundial,

no interior de Sao Paulo”.

[Sandra Annenberg] “A mae é acusada de
pedir dinheiro na rua e de usar a menina

para sensibilizar as pessoas”.

[Repdrter Sandro Zeppi] “A mée, que é ciga-
na, chora. Ela ainda estd com a filha de um

ano e dois meses. Depois do depoimento na
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delegacia, ela é avisada da decisdo da justica
e se desespera. Um guarda imobiliza a mae,
enquanto a outra guarda pega a crian¢a
para leva-la a um abrigo de menores”. "

O registro da cena pelo cinegrafista Cdssio
Marcelino estarreceu a todos ao apresentar,
na sequéncia de imagens na TV, os excessos
cometidos por servidores no exercicio da fun-
¢do publica. A jovem mée, afastada de sua
filha de colo, chorava de desespero e aos gritos

lancinantes expressava a dor da separagdo.

Num gesto impiedoso, uma agente municipal
arrebatou a menina de seus bracos seguindo
em viatura policial rumo ao abrigo de menores,
enquanto um guarda imobilizava a mulher
na delegacia. O provérbio cigano “ndo existe
dinheiro no mundo que pague um filho”"*
parecia materializar-se na stplica exibida em
rede nacional, contagiando emocionalmente
jornalistas e audiéncia, em contraste com o
gesto que deixava transparecer a truculéncia

no exercicio do poder de policia do Estado.

Ndo passaria desapercebido aos representan-
tes do movimento cigano o fato de a crian¢a
ter sido levada no banco da frente do carro e
sem cinto de seguranca pela policial, infringin-
do o cédigo de transito em flagrante desprepa-
ro dos agentes publicos. As imagens chocantes
e em cores vivas na televisao longinquamente
evocavam o cinema mudo e a cldssica cena do
filme O Garoto (The Kid, 1921), de Charles
Chaplin, em que um menino, com as maos
estendidas em cleméncia, é retirado dos bra-
¢os do personagem tragicomico Carlitos por
policiais armados com cassetetes. O grande
comediante inglés - cuja origem familiar
. . 17
cigana, afirmada em sua autobiografia, ¢é
constantemente referida por ativistas do mo-
vimento Rom internacional - tratava em seus
filmes temas envolventes como a vida circense,
a vadiagem, o abandono, a pobreza, a fome
e, em oposi¢do a estilos de vida precérios e
dissonantes, a opressdo sistemdtica desempe-

nhada por forgas repressivas, agindo em nome

da ordem e da lei.

Na reportagem vespertina, quando a cigana foi
liberada pela autoridade policial, ao deixar a
delegacia diante da cdmera de TV, o animus da
cena mudou. N&o tendo encontrado nenhum
apoio asuastplica, sé restou a jovem Calé pra-
guejar em alta voz contra seus algozes, tltimo
recurso diante do sentimento de impoténcia,
exercitando o que o antropélogo Victor Tur-
ner denomina os poderes dos fracos na teoria
dos rituais.  Por tras dos indefectiveis 6culos
escuros e com seu revélver na cintura, o agente
policial ouviu férmulas de imprecag¢do dirigidas
contra ele carregadas de perigo mistico, ten-
tando imediatamente livrar-se da maldi¢do:

Diante das vitrines em liquidagdo, o repdrter
aparece descendo a Rua Bardo do Triunfo, no
centro de Jundiai, apresentando a continui-
dade da matéria. Nio estava ali, entretanto,
por mero acaso. Embora nio haja referéncia
aos autores da dendncia, a reportagem deixa
subentendida para a audiéncia a conclusdo
de que essa provavelmente partiu de uma das
lojas dessa rua de comércio popular, talvez
motivada pelos velhos esteredtipos que ali-
mentam o temor e a rejeicdo a presenca dos

ciganos no espaco publico:

[Repdrter] “As ciganas, que sdo de Jacutinga, Mi-
nas Gerais, foram detidas nesta rua, uma das mais
movimentadas do centro de Jundiai. De acordo

com a deniincia anénima feita a Vara de Infancia e
Juventude, a mulher pedia esmola e usava a crianga
para sensibilizar os doadores. A mde nega a deniin-

»

cia”.

»

[Cigana] “Eu tava lendo sorte!!! Lendo mdo!!!...

A moca de fei¢do delicada, trajada com decoro
e com aparéncia saudavel, e sua crianca de
colo, também nutrida e vestida adequada-
mente, reinem atributos em sua apresenta¢io
do self que contrastam com a argumentacdo

sombria de uma dentncia anénima. A situac¢do

15 ZEPPI, Sandro in: Jornal
Hoje, 17.Mar.2010. Repor-
tagem produzida pela TV
TEM, afiliada da Rede Globo
com maior abrangéncia no
interior de Sao Paulo. Grifos
nossos, buscando reprodu-
zir a énfase e a entona¢do
refor¢ada na leitura do texto

jornalistico.

16 Em Romani: “Nai lové
ané lumia thie potinés ek
chau”.

17 CHAPLIN, 2003.

18 TURNER, 1974: 133-135.



19 Para uma etnografia da
vida nas ruas de meninos e
meninas e suas complexas
relages com a familia e
com as institui¢Ges tutelares
do Estado, ver VOGEL &
MELLO, 1991.

20 Ver, a esse respeito, MIL-
GRAM, 1974.

21 BOLTANSKI & THEVE-
NOT, 1991.

22 BOLTANSKI, 1993.

prosaica de uma cigana acompanhada de sua
filha praticando a quiromancia em uma rua
comercial ndo condiz com o modo em que foi
submetida a execragdo publica e a experiéncia
radical do sofrimento. Seu pertencimento
étnico facilmente reconhecivel, entretanto,
despertou contra ela os dispositivos de emer-
géncia e a suspeita de crimes tipificados como
abandono de incapaz, exposi¢do ou abandono
de recém-nascido, maus tratos, abuso de inca-
paz, constantemente evocados por membros
de conselhos tutelares e juizados de menores
como uma espécie de ameaca iminente.”
No desenrolar da reportagem, aparecem os
argumentos da presidente do Conselho dos
Direitos da Crian¢a e do Adolescente de Jundiaf
justificando a ordem judicial e até mesmo a
enérgica acdo policial:

[Repdrter] “A guarda municipal de Jundiar disse
que s6 cumpriu a ordem da justica, que considerou
que a menina estava exposta a riscos”.

[Solange Giotto, presidente do Conselho dos Di-
reitos da Crianga e do Adolescente] “Dentro das
condigdes ali, reunidas no momento, ndo tinha
outra forma se ndo aquela: tentar conter a emogdo
da mde e tentar, da mesma forma, cumprir a deter-

minagdo judicial”.

Na delegacia e mesmo no conselho tutelar,
ninguém ousou ponderar sobre a ordem do
juiz, prevalecendo o principio da alocagdo
da responsabilidade a uma esfera superior e
a atitude cega de obediéncia a autoridade.
Nao sé os guardas e conselheiros municipais
cumpriram a decisdo judicial, como passaram
a justificar racionalmente os atos de violéncia
contra a cigana. O efeito da puni¢do sobre
mde e filha parecia repetir os resultados do
polémico experimento realizado pelo psicé-
logo Stanley Milgram na década de 1960 na
Universidade de Yale, investigando o alto poder
que a autoridade exerce sobre o individuo,
levando-o muitas vezes a provocar sofrimento
em outrem mesmo contrariando seus préprios

20 . e~
valores.  No final da matéria, outras opinides

iriam se contrapor a a¢do e ao discurso das
autoridades municipais, evocando dessa vez o
principio genérico da humanidade comumeo
lago indissoldvel entre mae e filha:

[Repdrter] “Segundo uma psicéloga do abrigo, a
menina ainda chora muito. Para ela, a separagio
de made e filha foi muito violenta e haveria outras

opgdes menos traumdticas”.

[Carin Piacentini, psicdloga do abrigo] “Por exem-
plo, trazendo esta mae ao abrigo, fazendo com

que ela visitasse a casa, visse onde essa crianga iria
dormir, iria fazer as refeicdes, iria brincar... Para
que ambas se tranquilizassem e a mde fosse embora
um pouquinho mais calma, sabendo onde a filha

ficaria”.

[Repdrter] “Para a pedagoga, mestre em Psicolo-

gia, o ideal seria encontrar maneiras de unir mde e

filha”.

[Sénia Chebel, pedagoga] “Por que ndo deixar que
esse lago afetivo continue? Por que ndo achar uma
saida para que essa convivéncia seja possivel? Essa

mde precisava ser acolhida também. Se ela estd Id,

pedindo esmola, desempregada e tendo a filha para

cuidar, entdo também acho que ela tem que ser

acolhida, acompanhada.”.

Aagido da policia no cumprimento da decisdo
judicial teve efeito crescente na midia. Ao
exibir o pathos da cena em cadeia nacional, a
ocorréncia transformada em drama televisivo,
numa escalada em generalidade,21 apelava
para a empatia e despertava forte compaixdo.
No contexto local, a moca era vista como uma
cigana pedinte; para o grande publico, no en-
tanto, era apresentada uma mde inconsolavel
no auge de sua dor. Ao comover a audiéncia,
a cena foi capaz de mobilizar o sofrimento a
distancia,” constituindo um publico em seu
favor, trazendo-o para seu lado, advogando
em sua causa, ndo sem indigna¢do. Diante da
construgdo do noticidrio na televisdo, capaz
de “ocultar mostrando” e fazendo o implicito
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ndo-verbal passar na TV, o sociélogo Pierre

Bourdieu afirma que:

“Os jornalistas tém ‘dculos’ especiais a partir dos

quais veem certas coisas e ndo outras; e veem de

certa maneira as coisas que veem. Eles operam uma

selegdo e uma construgdo do que € selecionado.

(-..) A televisdo convida a dramatizagdo, no du-

plo sentido: pée em imagens um acontecimento e

exagera-lhe a importdncia, a gravidade, e o cardter
3

. L. 2.
dramdtico, trdgico”.

Ao analisar o que chama de espetaculo do
sofrimento, Luc Boltanski observa a distin¢do
entre os que sofrem e que ndo sofrem, mas
que experimentam a piedade a partir de um
outro. Ressalta a existéncia de uma politica da
piedade, baseada na urgéncia da a¢do para
cessar o sofrimento, que se distingue de uma
politica da justica, firmada sobre a equiva-
léncia, a concdrdia e a busca de uma solugao
justa.24 O socidlogo refere-se ainda a distin¢do
entre compaixdo e piedade na obra de Hannah
Arendt, sendo a primeira associada a presenca
singular, a emo¢do do encontro, a gestualidade
e a dimensdo local, e a segunda generalizante,
eloquente e estabelecida a distancia. Segundo
a autora, “a compaixdo sé fala quando lhe é
necessdrio responder diretamente aos sons e

gestos expressivos pelos quais o sofrimento se

- . , 25
faz visivel e audivel no mundo”.

De volta a bancada do esttdio do Jornal Hoje,
a apresentadora encerrou a primeira repor-
tagem sobre o caso num piedoso gesto de
contri¢do, de mdos postas, como na atitude
cristd de oragdo e stﬁlplica.% A jornalista con-
clamou o publico a tomar conhecimento da
situagdo e encorajou as pessoas a discutir e a
participar na internet, ou seja, a tomar partido

na polémica:

[Sandra Annenberg] “Na nossa pdgina na internet,
hd um espaco para sua opinido sobre este caso.

Entre e participe”.

A exposicdo da cena em rede nacional e o
viés da reportagem favoravel a mae foram
de suma importancia para a constituigdo de
um plﬁlblico27 , sensibilizando o auditério e
mobilizando sua opinido diante do quadro
injustificavel. Com o titulo de Painel do In-
ternauta, logo se instaurou uma arena virtual
de debate, recebendo 2.030 no primeiro dia e
920 no segundo, produzindo sentimentos de
indignagdo e de injustica:

[Jornal Hoje] “Imagem polémica: Por de-
terminagdo da justi¢a, uma crianca de um
ano foi afastada da mae, uma cigana que lia
maos, na rua. Vocé acha que existiria outra
forma de tirar a menina dos bracos da mae

23 BOURDIEU, 1997: 25.

24 BOLTANSKI, 1993:
15-18.

25 ARENDT apud BOL-
TANSKI, 1993: 19.

26 Nio é de todo destituido
de sentido chamar atengdo
para o fato de que a apre-
sentadora Sandra Annenberg
iniciou sua carreira na tele-
visdo ndo como jornalista,
mas como atriz de novelas,
tendo estudado na Escola de
Arte Dramética da Univer-
sidade de Sdo Paulo. Sobre
as hierarquias profissionais

e os bastidores da produgdo
da noticia nas Organizag¢des
Globo, e em particular na
redagdo de um jornal de
grande circulagdo, ver THIA-
GO DE MELLO, 2009.

27 Ver, a propésito do tema,
DEWEY, 1927; QUERE,
2002; e CEFAI, 2007.
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28 Jornal Hoje. Painel do
Internauta, 17.Mar.2010.

Grifos dos préprios autores.

29 ZEPPI, Sandro in: Jornal
Hoje, 18.Mar.2010.

30 BOLTANSKI & THEVE-
NOT, 2000: 127.

que nao fosse a forga?”.

[Elizabeth Mouzinho] “Trabalho com crian-
cas e acho um absurdo o modo de a¢do do
Conselho Tutelar em alguns casos. Acho que
os conselheiros deveriam ser pessoas com
no¢des de humanidade, direitos, deveres,
jogo de cintura, saber avaliar os prés e con-
tras e ndos seguir uma cartilha usada muitas

vezes para punir as criangas”.

[Paulo Roberto Duarte Dantas] “Déi na
alma ver uma crianca ser retirada dos bra-
¢os da sua mae, por um Estado ineficiente e
HIPOCRITA, e sem os cuidados devidos com
a educagdo, salide e seguranca”.

[Catherine de Almeida Plata] “Quem foi o
DOENTE que assinou essa ordem judicial?
Porque sé uma pessoa fora de si para achar
que por uma mdie pedir dinheiro nas ruas
como cigana seja justificativa para arrancar
dos seus bragos um anjo que ela pés ao
mundo. Ela gerou, 9 meses, sentiu as dores

do parto, criou, deu banho, alimentou...”.

[Gedrgia Alice Germer] “Criangas daquela
idade devem ser transportadas no banco de
trds e com a cadeirinha do bebé. O préprio
Jornal Hoje j realizou uma matéria falando

sobre esse assunto”.

[Maria Silva] “Essa brutalidade faz parte do
preconceito contra os ciganos... Contra a

diferenca”.

[Elke Cardoso Abdnur] “Fiquei indignada!!!
Chorei ao ver a noticia, nao é assim que a
vida da crianga vai se tornar melhor, sendo
arrancada dos bragos da miae brutalmente,
ndo pensaram em nenhum momento no
bem-estar da crianc¢a! Serd que ndo tem
outra maneira de se resolver essa situa-
cio???”.

Dois dias e meio apds a separa¢do, a jovem

Dervana Dias, juntamente com o pai da crian-

¢a, participou de audiéncia na Vara da Infancia
e Juventude no Férum de Jundiaf e, perante o
juiz Jefferson Barbin Torelli, os dois afirma-
ram ter plenas condi¢Ses de criar a filha. Em
entrevista a televisdo, o tio Divino Dias usou
como argumento o modo de vida itinerante de
sua familia para justificar a presenca da filha
guarnecida pela mie no espago publico, sem
apelar para nenhum discurso de vitimizag¢do e
argumentando que, para os ciganos, a cidade

é um recurso:

“A gente se sente feliz viajando, botando as

malas no carro e indo de cidade a cidade,

acampando, vendendo. Se vocé colocar al-

guém [cigano] num prédio cheio de ouro, a

gente ndo quer. A gente se sente feliz viajan-

do e as criangas sdo todas sauddveis, porque
29

a gente respira um ar puro”.

«:

“Barbarie”, “brutalidade”, “absurdo”, “ig-
nordncia”, “violéncia gratuita”, “gesto desu-
mano”: essas foram algumas das palavras e
expressdes mais utilizadas pelos internautas
em suas manifesta¢des publicas, constituindo
o que Boltanski e Thévenot chamam de a ci-
dade da opinido (la cité de 'opinion), em que
a constru¢do da grandeza estd diretamente
relacionada aos signos de honra e de desonra,
e cuja referéncia para pensar é a obra cldssica
de Hobbes. Segundo os autores, na cidade
da opinido, “o reconhecimento da reputagdo
se volta diretamente para as pessoas, e seus
atributos, arbitrdrios em sua defini¢do, sio os

. 5 30
SIgnos de seu renome”.

Assim, a opinido publica voltou-se contra a
inspetora da Guarda Civil Metropolitana [sis
Regina de Abreu Fernandes, acusada de per-
sonificar a acdo desumana do Estado, arreba-
tando a crianca dos bracos da mde. Em nova
reportagem do Jornal Hoje no dia seguinte, sua
condicdo de mie de dois filhos e avé de trés
netos - ou seja, sua posi¢do de equivaléncia na
cidade doméstica a de sua vitima - contrastava

com seu gesto radical.

Dai o valor de sua opinido em discordancia
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com sua prépria agdo diante da ordem, para
atender aquilo que o juiz manda, e ndo pede,

ao agente policial:

“Ninguém acredita realmente que existe al-
gum prazer nesse ato. Se alguém pensa, em
sd consciéncia, que eu tive que tomar essa
atitude com agrado, isso é impossivel. A
gente se coloca no lugar, tem aquela empa-
tia pela mae, mas infelizmente eu estava |4
como profissional. Havia uma determina¢do
1

. . 3
que eu tinha que cumprir ”.

Por meio de nota, setores do Governo Federal,
e em especial da Secretaria da ldentidade e
Diversidade Cultural do Ministério da Cultura
(SID-MinC), vieram a publico manifestar sua
opinido sob espécie de uma mogédo de “repu-
dio ao preconceito”. O Portal da Cultura na
internet rejeitava os procedimentos adotados
pelas autoridades locais em Jundiai, uma
cidade préspera de 370 mil habitantes da
grande Regido Metropolitana de Sdo Paulo
que ostenta a posi¢do de 4°. IDH mais elevado
do Estado. A noticia era declinada em distintos
modos, ndo se restringindo mais exclusivamen-
te aos principios gerais da tépica da dignidade
e da humanidade comum. Apontava, em nome
da diversidade, para a questdo do preconceito
cultural, ecoando as demandas dos ativistas da
causa cigana que logo emitiriam sua posi¢do
sobre o caso e promoveriam enquetes em sua

agenda de mobiliza¢do:

Para a SID, que apoia o segmento com agdes
para a protecdo e promog¢do da cultura do
povo cigano, a atitude da policia e da justi-
¢a local, além de violenta, foi motivada por
preconceito, tendo em vista que a cigana
estava lendo as mios dos transeuntes, e ndo
pedindo esmolas utilizando a filha para sen-
sibilizar as pessoas.

O Padre Wallace Zanon, coordenador Na-
cional da Pastoral dos Némades do Brasil,
acredita também que a a¢do policial tenha
sido movida pelo preconceito. ‘A cigana es-
tava lendo a mdo e esse é o seu trabalho. Eu

ja vi muito esse tipo de preconceito contra

os ciganos no Brasil’, afirma o padre, que
entrou em contato com a diocese da cidade
de Jundiai pedindo para que a igreja local
acompanhe o caso”.”

O coordenador da Pastoral dos Némades, 6r-
gdo da CNBB de articulagdo internacional que
realiza uma série de a¢Ges especificas voltadas
para os ciganos no Brasil, chamou atengao
para o despreparo dos agentes publicos en-
volvidos no triste episédio. Nao somente dos
policiais que utilizaram a for¢a, mas da prépria
representante do conselho tutelar municipal,
por ndo considerar os efeitos psicolégicos
deletérios causados pela forma rude com que
a menina foi recolhida ao abrigo: “Qualquer
outra criancga teria traumas ao ser retirada des-
sa forma dos bragos da mae. Por que com uma
crianca cigana seria diferente?”, indagou o
padre.33 Vanessa Martins de Souza, advogada
do Centro de Referéncia dos Direitos do Povo
Cigano, organizagdo parceira da Secretaria
Especial de Direitos Humanos da Presidén-
cia da Republica (SEDH-PR), afirmou que
ja havia acionado o Ministério Publico para
acompanhar o caso em Jundiai e que estava
a disposi¢do para fazer a defesa de Dervana
Dias no tribunal.

Com o assunto em pauta na midia, logo o
evento transformado em acontecimento esta-
ria estampado nas paginas da imprensa escri-
ta, dando continuidade ao noticidrio sobre o
desenrolar dos fatos ao longo da semana. No
dia seguinte, uma nova matéria alcan¢aria o
Jornal Nacional, divulgando o desfecho favora-
vel aos ciganos. Uma decisdo judicial permitiria
areintegracdo da crianga a sua familia, com a
ressalva de que, quando trabalharem na rua,
seus pais deveriam doravante deixd-la com
algum outro responsavel. O casal Dervana
Dias e Jindreir Ferreira concordou com os ter-
mos da conciliagdo e, logo apds a audiéncia,
retornou para a terra natal no sul de Minas
Gerais: a pequena cidade de Jacutinga, de 22
mil habitantes, situada na regido de Pocos de
Caldas, na divisa com o Estado de Sdo Paulo.

A noticia revelava ainda que, somente naquele

31 ZEPPI, Sandro in: Jornal
Hoje, 18.Mar.2010.

32 ESPINDOLA, Heli, in:
Portal da Cultura - MinC,

17.Mar.2010.

33 Idem, idibem.



34 HARTMANN, Anderson,
in O Globo, 18.Mar.2010.

35 O Globo, 22.Mar.2010.
36 Idem, ibidem.

37 A propésito da posigdo
central da mae na sociedade
brasileira, ver ARAGAO,

1983.

38 O Globo, 22.Mar.2010.

dia pela manhd, a mae pode rever sua filha.
Na véspera, ela havia visitado o abrigo Casa
Transitéria Nossa Senhora Aparecida, mas fora
“impedida de ver a crianga, sob o argumento

. . 34
de que o bebé estava muito agitado”.

A dltima noticia a respeito do assunto
viria em 22 de margo de 2010, quando o des-
fecho do caso teria sua maxima consagracdo
ao ser exibido no Fantdstico, programa de
jornalismo e variedades de grande audiéncia
no hordrio nobre da televisdo brasileira, que se
distingue do noticidrio cotidiano ao apresentar
o resumo dos fatos semanais nas noites de
domingo, sob a forma de uma “revista eletro-
nica”. No mesmo dia pela manh&, a matéria
chegaria as bancas de jornais estampada nas
pdginas de O Globo com o seguinte titulo:
“Familia de ciganos que teve filha arrancada

do colo da mae em SP estd no Sul de Minas”.

Esse momento final foi fundamental para a
recomposi¢cdo dos personagens, desconstruin-
do as insinuagdes e acusagdes iniciais, que
repercutiam os velhos esteredtipos negativos
de ciganos como exploradores ou ladrGes de
criangas, e tornariam possivel o reenquadra-
mento definitivo do script, a medida em que
se revelava uma situa¢do familiar equilibrada

em contraste com os termos da a¢do judicial:

“~ Cigana ndo pede esmola, cigana |é sorte
- afirma a representante da Associa¢do da

Cultura Cigana, Yaskara Guelpa.

- Ela ndo é uma menina de rua, ela tem fa-

milia - diz o tio Divino Dias. (...)

A menina é a Unica filha de Dervana Dias e
Jindreir Ferreira, casados hd 8 anos. A fami-
lia foi para uma casa, onde mora o irmao
mais velho de Dervana e deve ficar na cidade

por alguns dias.

- A gente tem mais firmeza. E seguranca. Sou

. - . .. 35
o chefe dos irmaos - disse Divino”.

- Foi uma determinagdo judicial, mas ela

poderia ter sido feita de outra forma, um

pouco mais suave. E uma cena que eu nunca
mais quero ver na minha vida - disse Mirian
Gostautas, da Secretaria de Assisténcia So-

36
i,

cial de Jundia

N3o faltaria a essa tltima reportagem recorrer,
uma vez mais, ao vocabuldrio das emog¢des e a
poderosa for¢a simbdlica do vinculo materno
no Brasil,37 principio mais inclusivo capaz de se
impor, até mesmo, a antipatia da maior parte
das pessoas diante da presenca de mulheres
ciganas praticando a buena-dicha pelas ruas,
despertando desconfian¢a e temores infantis
nos préprios adultos. Apds a puni¢do desca-
bida dos representantes da civitas, e diante da
transformacio do fato em noticia, falou mais
alto para o publico o simbolo da maternida-
de, a dimensdo infra-humana dessa relagido
e a indissolubilidade do lago materno como
vinculo. Foi apelando para esse dispositivo
de expressdo dos sentimentos morais que a

matéria encontrou seu desfecho:

“Mais aliviada, Dervana explicou porque ndo
deixou a filha em casa:

- Saf com a nené porque ela mama no peito.
Eu ndo podia deixa-la. Trabalhava com ela

no colo - disse a cigana Dervana Dias.
A crianca ainda estd muito assustada.

- Tem noite em que ela ndo dorme e fica ner-
vosa, chorando, pensando que estd daquele
jeito, nas maos de outra pessoa. Depois que
ela olha na minha cara é que ela dorme um

pouquinho - contou a mae.

A Justi¢a ordenou que o Conselho Tutelar
acompanhe a menina.

- Ela ndo anda mais. Vamos alugar uma
baba para ela, fazer alguma coisa para po-
dermos trabalhar - afirmou o pai, Jindreir

. 38
Ferreira”.

Dervana Dias, contudo, voltaria a ler a sorte
pelas ruas em outras cidades, abordando os
passantes e buscando atrair novos clientes em

um oficio que nao a pouparia de outros cons-
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trangimentos.39 Fora da etiqueta das apresen-
tagdes, o contato fisico pelas maos é evitado
entre desconhecidos no espaco publico como
regra de civilidade e de urbanidade, uma vez
que a regulagdo da distancia social estabelece
um recato prudencial e uma atitude de reserva
em face do anonimato.” As pessoas e, sobretu-
do, as mulheres se sentem ameacadas, diante
do gesto considerado invasivo, da conversacdo
envolvente, do modo extravagante de trajar,
da prestidigitacdo de objetos e das férmulas

verbais préprias das videntes ciganas.

Falar sobre o destino possibilita devassar
uma dimensdo da intimidade de alguém que
compartilha a crenga na miao em sua dimen-
sdo sagrada, onde estaria inscrito o destino
da pessoa. No encontro fortuito, vencida a
hesitacdo diante da cigana que se apresenta
como capaz de desnudar vocé, seu passado e
seu futuro, os consulentes sabem que estdo em
posicdo vulnerdvel de fragilidade. Atributos da
41 .
construgdo da fachada -como a maneirade
olhar, o modo caloroso de tomar as mios, as
saias vistosas e multicoloridas, os pingentes e
amuletos, os dentes de ouro - tornam a per-
sonagem das cal¢adas ainda mais convincente
no teatro da vida social. E quando os clientes
cedem e se engajam numa conversa em tom
de cumplicidade e colaboragdo, fascinados
pela atmosfera mistica e pela promessa de

desvelamento do fio do destino.

Transpondo as fronteiras religiosas e mis-
turando sorte com dinheiro, as ciganas ora
encontram bom resultado em sua lida, nessa
objetificacdo do outro e da cidade como
recurso, ora sdo banidas das ruas, estigmati-
zadas pela sociedade envolvente e vistas como
forma de contdgio, contaminag¢do e polui¢do.
Aantropdloga Mary Douglas, em seus estudos
sobre as formas da proximidade perigosa,
observa que:

“A poluicdo para nés é um assunto de estéti-
ca, higiene ou etiqueta, que somente se tor-
na grave na medida em que cria um emba-

rago social. As san¢8es sdo sangdes sociais,

ofensa, ostracismo, fofoca ou mesmo acdo

policial. Mas em outro grande grupo de so-

ciedades humanas, os efeitos da polui¢do

sdo muito abrangentes. Uma grave polui¢do
42

é uma ofensa religiosa”.

Condenados pela midia

Outro caso recente, dessa vez na Regido
Metropolitana de Curitiba, revelaria em
contraposi¢do um tratamento radicalmente
oposto dispensado pela imprensa aos ciga-
nos, reforcando preconceitos e fomentando a
intolerancia. Ao invés de mobilizar-se em favor
de mae e filho ciganos no confronto desigual
com as institui¢des, a televisdo e os jornais do
Parand endossaram a investigacdo policial que
os acusava de assassinar uma menina em su-
postos “rituais de magia negra”. Com seu forte
poder de influenciar o publico por meio de no-
ticias consubstanciadas em pré-julgamentos,
os meios de comunica¢do alimentaram uma
verdadeira “punicdo pela audiencia”.” Pois, tal
como chama atenc¢ao Pierre Bourdieu, os indi-
ces de audiéncia se alimentam do imediatismo
e da compulsdo pelo extraordinario, sendo o
“Deus oculto desse universo, que reina sobre

. 44
as consciéncias”.

Uma crian¢a morava com os pais no Jardim
Patricia, um bairro da cidade paranaense de
Quatro Barras. Seu nome, Giovanna dos Reis
Costa, uma menina de nove anos. Saira para
vender rifas da escola para as celebra¢Ges
de Pascoa e ndo mais voltaria para casa. O
fato deixou os moradores da pequena cidade
sobressaltados, diante do insdlito desapare-
cimento de uma crianga. Dois dias depois, a
policia encontraria, envolto em saco plastico,
o corpo de Giovanna com marcas de violéncia
sexual em um terreno baldio situado entre as
duas casas: a da crianc¢a assassinada e aquela
onde viviam a cartomante Vera Petrovich, de
59 anos, e seu filho de 19 anos Pero Theodoro
Petrovich, um vendedor auténomo.

Uma sucessdo de matérias jornalisticas - escri-

tas, sobretudo, pela repérter Patricia Cavallari

39 Para estudos do vocabu-
lario do constrangimento nas
interagdes face a face, ver
GOFFMAN, 2011: 95-109.

40 Sobre comportamentos
em lugares publicos e o ca-
rater por vezes problematico
no engajamento entre os que
ndo se conhecem, ver GOFF-
MAN, 2010: 167-181.

41 GOFFMAN, 1985: 29-36.

42 DOUGLAS, 1976: 94.

43 Tal como denominou
Kleber Mendonga em sua
analise do jornalismo policial
na TV e do uso de narrativas
melodramadticas em proces-
sos de constru¢do de noticias
sobre violéncia. MENDON-
CA, 2002.

44 BOURDIEU, 1997: 34.



45 CAVALLARI, Patricia,
in: Tribuna do Parana,
20.Abr.2006.

46 TRIBUNA DO PARANA,
21.Abr.2006.

no didrio A Tribuna do Parand - permite ob-

servar como o processo de incriminagdo dessa
familia de ciganos foi construido pela policia a
partir de boatos e rumores da vizinhanga e ali-
mentado diariamente pelos jornais. A delegada
local e os repdrteres investigativos recorreram,
como expediente comum, a rétulos capazes
de transformar suas caracteristicas culturais
diferenciadas - linguagem e expressdes idioméd-
ticas, modos de habitar, mobilidade territorial,
oficios e atividades econémicas, préticas ritu-
ais, devog¢des religiosas, preferéncias estéticas,
cultura material, direito consuetudindrio, or-
ganizag¢do da familia e idioma do parentesco -
em supostas evidéncias criminais chegando as
raias da fabulac¢do, com sérias consequéncias

negativas para todos os envolvidos:

“Desde quando as roupas da crian¢a foram
achadas, a cartomante vinha sendo investi-
gada como uma das suspeitas de ter come-
tido o crime. Os policiais entraram na casa
dela e recolheram varios objetos. O mesmo
procedimento foi feito em outras residéncias
da regido, mas o que chamava a aten¢do dos
investigadores era o fato de a mulher estar
viajando desde quarta-feira, quando o corpo
de Giovanna foi encontrado. O fato des-
pertou polémica entre os moradores e até
mesmo o boato de que a menina teria sido
vitima de magia negra circulava no bairro.
O superintendente disse que a cartomante
e o filho dela foram a delegacia, mas serdo
ouvidos formalmente hoje. Por enquanto,
ndo ha qualquer fato concreto que os ligue
45

ao crime”.

“Apesar de negar qualquer envolvimento no
assassinato da crianga, Pero confirmou que
ele e sua esposa viram Giovanna no dia que
ela desapareceu e que compraram uma rifa
da menina. Ao se apresentar a delegada, ele
entregou uma carteira de identidade que
ndo tinha registro junto ao sistema de dados
da policia, e foi preso por uso de documento
falso. Além disso, um morador da regido
também disse ter sido ludibriado pela fami-
lia de Pero, que lhe exigiu um televisor e um
carro, em troca de trabalhos espirituais. Os
antecedentes do rapaz, somados ao fato de
as roupas da menina estarem ao lado de sua
casa, fazem a policia investigd-lo com mais

- 46
aten¢do”.

“Fim do mistério. Estdo decretadas as pri-
sdes de Pero Theodoro Petrovitch Vichi, 18
anos, e sua mulher, uma jovem de 15 anos,
acusados de participar do ritual de magia
negra que pds fim a vida de Giovanna dos
Reis Costa, 9. Ela desapareceu no dia 10 de
abril e foi encontrada morta dois dias de-
pois, em um matagal, em Quatro Barras. O
casal de ciganos esta foragido. Em principio
acreditava-se ser um crime perfeito. Sem uso
de arma branca ou de fogo, sem testemu-
nhas, vestigios de sémen ou sangue. Entre-
tanto, com as exaustivas investigacoes feitas
pela delegada Margareth Alferes de Oliveira
Motta e sua equipe, da delegacia de Quatro
Barras, e com a participa¢do da reportagem
da Tribuna do Paran4, a trama envolvendo
o assassinato de Giovanna foi finalmente
descoberta. As provas coletadas durante
quase trés meses de diligéncias policiais
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confirmam: Giovanna foi brutalmente mor-

ta durante um ritual praticado pela familia

Petrovitch - os ciganos que moravam a uma
7

quadra da casa da menina”.

“O desenrolar das investiga¢des do assassi-
nato de Giovanna dos Reis Costa, 9 anos,
estd trazendo consequéncias violentas a
comunidade cigana, instalada em Curitiba
e em municipios da Regido Metropolitana.
Membros dessa comunidade, dizendo-se
vitimas de preconceito, garantem que tém
sido obrigados a mudar até mesmo a rotina
de seus acampamentos apds a decretagdo
da prisdo de Pero Petrovitch Theodoro Vichi
(...) e sua mulher, uma adolescente de 15
anos. De acordo com Mauricio de Castro
Cristo, presidente da Federagido Nacional
dos Ciganos do Brasil (Fenadruci), desde
que a familia Petrovitch foi acusada de par-
ticipar do crime, os filhos de vérios ciganos
estdo com medo até mesmo de ir a escola.
‘As minhas filhas estudam no mesmo colégio
hd cinco anos e todos sabem que elas sdo
ciganas. Agora elas estdo amedrontadas’,

disse Mauricio.

Segundo o presidente da Fenadruci, um
acampamento em S3o José dos Pinhais foi
apedrejado no dltimo fim de semana. Ele ex-
plica que nestes locais eles costumam pedir
aos moradores da regido que cedam dgua

e luz. ‘Depois das noticias divulgadas sobre
os Petrovitch, estas pessoas estdo fechando
os portdes para o nosso povo e fazendo
generalizagdes erroneas. Estdo dizendo até
mesmo que nds bebemos sangue, o que é
um absurdo’, disse Mauricio. (...) Os ciga-
nos tém explicacdo para o medo que ainda
sentem surgir nas pessoas ao se depararem
com suas vestes tipicas e dentes de ouro.
Para eles, o preconceito ainda existe porque
vem com a educacgdo. ‘Desde cedo as crian-
¢as aprendem que ciganos as roubam. E nos
livros de escola também somos colocados
como ladrdes e vandalos’, exemplifica Clau-

. . 48
dio lovanovitch”.

“Para dar continuidade as investiga¢Ges
sobre o ritual macabro, a policia contara
com o apoio do coronel Walmir Alves Brum,
assessor do Ministério Publico do Rio de
Janeiro. Estudioso de rituais satanicos, tem
um farto material que pode ajudar os in-
vestigadores a entenderem o que aconteceu
na noite em que Giovanna foi morta. Ele foi
um dos principais informantes nas investi-
gacoes feitas em Teresépolis, entre outubro
de 2000 e abril de 2001, quando trés garo-
tas foram mortas - da mesma forma como
Giovanna - e outras duas foram atacadas. O
cigano Paulo Bianch Yanovich é o principal
suspeito destes crimes. As semelhancas entre
a morte de Giovanna dos Reis Costa (...) e
as que aconteceram em Teresépolis, no Rio
de Janeiro, levam a policia a acreditar em
uma possivel ligacdo entre elas. Sabe-se que
o suspeito que agiu no estado fluminense,
Paulo Bianch Yanovich, tem parentesco com
a familia Petrovich. A avé de Paulo seria tia
de Vera Petrovich, que é mae de Pero. Entre-
tanto, estabelecer essa relacdo é um tanto
complicado. Em algumas familias ciganas,
os sobrenomes, além de serem parecidos, se
repetem ou sdo suprimidos em fung¢do dos
casamentos, que muitas vezes acontecem
entre parentes. A unido entre primos é co-
mum, uma vez que o objetivo é aumentar a
familia”.”

“No dia do sumi¢o de Giovanna, (...) Vera
estava em Curitiba, na casa da filha Fati-

ma - também cartomante e conhecida por
dona Lurdes - moradora na Rua Riachuelo,
cuidando dos preparativos do casamento do
filho mais velho, Hioffmer. No dia seguinte,
Pero e a mulher se juntaram a elas e s6 retor-
naram para Quatro Barras na quarta-feira
da outra semana, quando encontraram

a casa aberta que tinha sido vasculhada

pela policia e souberam que estavam sendo
apontados como suspeitos do crime. Pero
ainda foi até a delegacia com [0 sogro]
Renato Michel, a quem pediu ajuda. (...)
Dados como foragidos, as investiga¢des se

concentraram em provar o envolvimento dos

47 CAVALLARI, Patricia,
in: Tribuna do Parana,
07.Jul.2006.

48 CAVALLARI, Patricia,
in: Tribuna do Parana,
11.Jul.2006.

49 CAVALLARI, Patricia,
in: Tribuna do Parana,
12.Jul.2006.
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51 MEDEIROS, Marcello, in:
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52 CORNELSEN, Mara,
in: Tribuna do Parana,
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ciganos com a morte da menina. Com novo
mandado de busca e apreensdo, o aparta-
mento de Fitima foi vasculhado. A policia
encontrou um saiote branco sujo de sangue,
um frasco contendo sangue misturado pos-
sivelmente com dgua, e um envelope em que
estava escrito o nome completo de Giovan-
na. A familia tentou explicar que o sangue
era da noiva do irm&o de Pero, que se casou
virgem e como é costume cigano, teve que
entregar a prova da virgindade para as mu-
Iheres mais velhas da familia. E o nome da
menina morta foi escrito por Fatima em um
envelope, quando ela ouviu numa agéncia
dos Correios, pessoas comentando na fila
que seu irmdo era suspeito de um assassi-
nato. Anotou o nome da vitima, conforme
revelou & policia, para mais tarde fazer uma
pesquisa na internet e descobrir o que estava
acontecendo. As explicagdes ndo surtiram
efeito. Para a policia eram indicios incrimi-
nadores. A delegada Margareth pediu a pri-
sdo preventiva de Vera, de Pero e de Renato,
e a apreensdo da menor. Para a policial esta-

. . 50
va confirmada a autoria do crime”.

“Na redacdo de O DIARIO, Sénia Ramos,
madrasta da estudante Fernanda, encon-
trada morta no dia 17 de outubro de 2000
em matagal na Quinta da Barra, diz que
Percilia Nicoleti tentou montar consultério
em Teresépolis no inicio do ano. Desde que
perdeu a enteada, Sénia passou a acompa-
nhar casos envolvendo ciganos e possiveis
rituais macabros em todo pais. Em julho do
ano passado, ajudou nas investigacSes da
morte da pequena Giovanna dos Reis Costa,
(...) em Quatro Barras, Parana. O suspeito
da morte é Pero Theodoro Petrovitch Vichi,
(...) que também seria da familia de Bianchi.
‘As mortes aconteceram antes do casamento
de Paulo, e a garotinha de Quatro Barras,
também foi assassinada dias antes de um
casamento cigano. Na casa de Paulo a poli-
cia apreendeu mechas de cabelos humanos,
velas e imagens estranhas, assim como acon-
teceu na casa dos Petrovitch’, atenta trecho
de reportagem especial sobre o assunto de-
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senvolvida pela Tribuna do Parand”.

“Os principais suspeitos do crime, os ciga-
nos Pero Petrovich Theodoro Vichi (...) e a
mulher dele, de 15 anos, estio com manda-
dos de prisdo e apreensdo decretados, mas
desapareceram. A delegada Margareth Alfe-
res Motta, da delegacia da cidade, concluiu
o inquérito sobre o crime e o encaminhou
terga-feira para o Férum Criminal. Além de
investigacdes em outros estados - como Sdo
Paulo e Santa Catarina - escutas telefénicas
revelaram hdbitos estranhos e a liga¢do dos
ciganos com o trafico de drogas e esteliona-
tos. As gravacdes, autorizadas pela Justica,
foram enviadas a Sdo Paulo para serem de-
gravadas. Muitas eram em romanés, idioma
utilizado pela familia cigana, o que dificultou
a apurac¢do dos fatos. Outras conversas, no
entanto, deixavam claro que a familia ndo

se preocupava com os trabalhos da policia e
até debochava das autoridades. O promotor
de Justica Octacilio Sacerdote Filho, de Qua-
tro Barras, assegurou que tdo logo o proces-
so chegue em suas méaos, oferecerd dentncia
contra Pero e a mulher dele. Crimes seme-
lhantes ao que Giovanna foi vitima, também
envolvendo familiares dos Petrovitch, acon-
teceram no Rio de Janeiro, o que deu ainda
mais certeza a policia de que Pero e a mulher
dele seriam capazes de praticar um ritual
macabro. Além disso, no dia em que a meni-
na desapareceu, a familia dos ciganos foi a
tnica que ndo ajudou nas buscas. Na prova-
vel noite do crime, eles participavam de uma
festa, possivelmente o ritual que resultou no

barbaro assassinato”.

“Giovanna dos Reis Costa, 9 anos, foi san-
grada viva. Enquanto o corac¢do dela batia,
um objeto foi introduzido em sua vagina, e
dilacerou o perineo para que o sangue fosse
recolhido. (...) Vera Petrovitch, mae de Pero,
estava em Curitiba, preparando o casamento
do outro filho, aguardando o sangue de uma
virgem (no caso a Giovanna) para um ritual
que garantisse a virilidade do noivo. Ela foi

a mentora intelectual da trama, segundo a

As mdscaras de guerra da intolerancia
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denudncia do Ministério Publico”.

“Acostumados a fazer rituais de magia, os
ciganos Pero Theodoro Petrovitch Vichi (...)
e a mée dele, Vera Petrovitch, (...) parecem
ter esquecido de fazer um ‘trabalho’ para

a prépria protegdo. Procurados hd um ano
pela policia, foram presos em um golpe de
sorte, em Aracgatuba, interior de Sdo Paulo,
pela Policia Militar da cidade. A matéria pu-
blicada na edi¢do da Tribuna do dltimo dia
12 foi a evidéncia que possibilitou a prisdo
dos acusados de assassinar Giovanna dos
Reis Costa, 9 anos, em um ritual de magia
negra ocorrido em 10 de abril do ano passa-
do. Pero e Vera estavam escondidos na casa
de parentes, em um bairro de classe média.
Por volta das 17h de quinta-feira, policiais
militares receberam a dentincia de que na
residéncia havia armas e drogas. Ao chegar
no endereco, os policiais vistoriaram a casa e
encontraram 12 aparelhos celulares, mechas
de cabelo humano, velas vermelhas, receitas
de rituais e duas grandes bonecas pintadas
de preto. Apesar dos objetos, a policia ndo

tinha indicios de qualquer crime. (...)

Vera e Pero foram levados a central de
plantdo, que concentra as ocorréncias das
delegacias da cidade, e ndo ofereceram re-
sisténcia. Eles apenas perguntavam quem os
denunciou. (...) Sem qualquer preocupacdo
em esconder o rosto, Vera e Pero Petrovich
desembarcaram calmamente do avido do
governo do Estado, escoltados pelo supe-
rintendente Brito e pelo delegado Gerson de
Mello Runpfe, da Delegacia de Vigilancia e
Capturas. Eles chegaram as 19h de ontem,
no Aeroporto do Bacacheri, em Curitiba.
Nas dependéncias do hangar fizeram ques-
tao de gritar ‘somos inocentes’ aos muitos

jornalistas que os aguardavam.

‘O Brasil inteiro vai ver que somos inocentes
e que ndo existe ritual algum. Estdvamos es-
condidos porque tinhamos medo de ser lin-
chados’, gritava Pero, ao lado da mae. Vera,

que se irritou ao ver a imprensa, afirmou

que os crimes vdo continuar, uma vez que o

verdadeiro assassino ainda estd solto. ‘Isso

é coisa de cobra mandada. Quero ver quem

é que vai provar que nds fizemos esse ritual.

Sou digna, avé de trés netos e ninguém aqui
seria louco de matar e deixar rastros. Cigano
é alegre, é de Deus e sé tem alegria no cora-
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¢do’, dizia ela”.

“A repercussdo da prisdo dos ciganos Pero
Petrovitch (...) e de Vera Petrovitch (...) no
Estado de Sdo Paulo, pode ter ajudado a
policia de Aracatuba a evitar o sacrificio de
mais uma crianga. A menina de 6 anos (que
teve seu nome preservado) era criada pela
cigana Percilia Nicoliche, parente de Vera,

e havia noticias de que quando a garota
atingisse a puberdade seria morta em um
ritual de magia. A menina foi encontrada
na sexta-feira, depois de uma cacada que
durou horas, e entregue & mée bioldgica na
manhd de sabado. (...) A mulher procurou
a promotoria da cidade, desesperada. Ela
soube que sua filha estava sendo criada para
ser sacrificada durante um ritual, quando
atingisse a puberdade. Pelo fato da mée ter,
de certo modo, entregue a menina a cigana,
o promotor local pediu providéncias para
checar se a mulher realmente tinha entregue
a filha mediante ameacas ou se apenas tinha
inventado a histdria do sacrificio porque
estava arrependida. (...) ‘Ndo podemos afir-
mar que realmente iria acontecer um ritual,
mas mediante a histéria da Giovanna, nio
descartamos essa hipdtese. Em principio
ndo ha crime e por isso Percilia ndo foi pre-
sa. Vamos investigar em que circunstancias
ela apanhou a menina e se for comprovado
o sequestro, ela responderd pelo crime. A
menina, que estava com mandado de busca
e apreensdo, foi entregue a mae’, finalizou o

delegado”.s5

“Preocupado com a discrimina¢do que a
comunidade cigana tem sofrido, em con-
sequéncia do envolvimento de ciganos no
assassinato da garotinha Giovanna dos Reis

Costa, 9 anos, o [advogado e] presidente da
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Associagdo de Preservagdo da Cultura Ciga-
na (Apreci), Claudio Domingos lovanovitchi,
concedeu ontem uma entrevista coletiva.
Acompanhado da mulher e da filha, Cldu-
dio frisou que o suposto ritual envolvendo a
crianga ndo é tipico da cultura cigana, e sim
fruto de uma mente doentia. Desde que os
ciganos Vera Petrovitch (...), Pero Petrovitch
(...), Renato Michel (...) e uma garota de

16 anos figuraram como suspeitos e depois
acusados do assassinato, os ciganos de Curi-
tiba e regido metropolitana passaram a ser
ainda mais discriminados e quem tem soffri-
do com isso sdo as criangas. Segundo Clau-
dio, os filhos dos ciganos tém sido vitimas de
preconceito no colégio e estdo até negando
a prépria etnia. ‘Depois de ver na imprensa
que foram ciganos que mataram e fizeram
ritual de magia, minha neta, que tem 5 anos,
olhou para mim e disse que ela ndo era ci-
gana. Onde ja se viu isso, ela estd negando

a prépria origem! As lendas de que ciganos
roubam criangas sdo antigas e por isso hd
muitos anos sofremos com o preconceito.
Agora a situagdo estd ainda mais critica’,
disse Claudio que, no ultimo dia 24 conse-
guiu instituir, junto ao governo federal, o Dia
Nacional do Cigano. (...) Para discutir sobre
a cultura cigana e levar essas informagdes a
populacdo, Claudio entregou a proposta de
realizacdo do Seminario Nacional de Ques-
tdes Ciganas ao governo do Estado. ‘Vamos
trazer antropélogos, sociélogos e estudiosos
para discutir, explicar e levar ao publico
nossa cultura. E uma medida urgente e ne-
cessdria para que nosso povo ndo pague
mais pela ignordncia, que gera preconceito

e discriminagao’, finalizou o presidente da

.,, 56
Apreci”.

“Renato e a mulher de Pero ndo chegaram a
ser presos. O advogado contratado por eles
conseguiu revogar o pedido de prisdo pre-
ventiva. Porém, no inicio deste més, Renato
foi apanhado em flagrante pela Delegacia de
Estelionato e Desvio de Cargas, sob a acusa-
¢do de estar aplicando golpes avaliados em
R$ 500 mil, usando para isso seus dons de

H » 37
Clgano .

“A Quinta Turma do Superior Tribunal de
Justica (STJ) negou habeas corpus a uma
mulher denunciada pelo homicidio da
menina Giovanna dos Reis Costa (...). Os
ministros, com base no voto do relator, mi-
nistro Gilson Dipp, afastaram, inicialmente,
a alegacdo de excesso de prazo e considera-
ram, para a manuten¢do da prisdo cautelar,
a periculosidade da ré, a maneira como o
delito foi cometido, sua fuga do distrito da
culpa, bem como o fato de que a instrugao

., 58
processual ja se encontrava encerrada”.

Quase cinco anos se passaram desde a prisdo
de mée e filho, em maio de 2007, até o grande
dia em que foram levados as barras do Tribunal
do Juri de Curitiba, em marco de 2012. Nesse
longo e penoso interregno em que estiveram
confinados, a histéria sobre o caso pratica-
mente desapareceu dos jornais, interrompida
somente pela noticia especializada da nega¢do
do habeas corpus pelo STF, ou seja, do inde-
ferimento desse dispositivo constitucional, no
que tange as garantias individuais, consagrado
em prol dos que se valem do direito de res-
ponder em liberdade a um processo criminal

ainda inconcluso.

A sucessdo de noticias passo a passo deixa
entrever a fabrica¢do dos ciganos como sujei-
tos criminais pela policia e pela imprensa no
Parand, a partir de uma construc¢do precdria e
falaciosa do iter criminis, ou seja, do “caminho
do delito”, diante de fabulagdes demonizantes
e da acusac¢do de pratica de rituais de “magia
negra”. Na histdria construida, tal como veio a
publico e foi apresentada exaustivamente pela
imprensa, hd uma crianga vitima de homicidio
e uma grave acusa¢do moral que pesa sobre
uma casa. Diante do medo e da ira, tudo o
que é considerado estranho nos modos de vida
dessa familia concorre para sua incriminagéo,
para tornar verossimeis as matérias e as pegas
do inquérito reunidas por uma delegacia de

policia em promiscua colaboragdo com a
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redagdo de um jornal.

Para os ciganos, as consequéncias do noti-
cidrio sensacionalista iriam além das prisGes
preventivas dos acusados pelo crime. Uma
sensa¢do constante de ameaga rondaria os
acampamentos situados nos 29 municipios
da Grande Curitiba, envolvendo seus filhos
matriculados em escolas da regido em uma
série de pequenos incidentes e situagdes pro-
bleméticas. Um dos resultados mais sutis,
porém bastante revelador, é a prépria rejei-
¢do subjetiva, por parte de criangas ciganas,
de uma identidade deteriorada diante das
circunstancias, mesmo entre descendentes de

seus porta-vozes mais atuantes e esclarecidos.

Na arquitetura do judicidrio, ressalta o carater
estratégico e totalizante do inquérito policial
nos processos de incrimina¢do no Brasil, evi-
denciando, em contraste com outras tradi¢des
juridicas modernas, o protagonismo e o poder
dos delegados na construc¢do dessa pega-chave
do sistema judicial brasileiro.” Na relacdo
entre processos criminais e agéncias estatais,
distinguem-se processos de criminaliza¢do,
criminagdo e incriminagdo, ressaltando que “o
crime ndo existe na ‘natureza’ do evento, mas
na interagdo social em que uma parte acusa
moralmente a conduta da outra e, sendo bem-
-sucedida, obtém a institucionalizagdo daquele
curso de acgdo, idealmente tipificado como
‘crime’, nos cédigos penais”.éo O socidlogo
Michel Misse observa que:

“Se, do ponto de vista processual, a toda
criminagdo segue-se a demanda de in-
crimina¢do, na pratica isso pode se inverter:
a demanda social de puni¢do pode levar (e
tem levado) a incriminagdo preventiva. No
passado, como agora, hd um processo social
que ‘estabiliza’, por assim dizer, em tipos
sociais, a expectativa de reitera¢do do sujeito
no crime; mais que isso, tende a assimilar o
crime ao sujeito, de tal modo que a periculo-
sidade do sujeito, baseada no que se supGe

ser sua propenséo natural ao crime, passa a

ser decodificada por tragos que ele apresen-
te. A sele¢do desses tragos, como no proces-
so de estigmatiza¢do, interliga causalmente
varidveis de pobreza urbana, baixa escolari-
dade e preconceitos de cor e marca ao que
se espera que seja uma ‘carreira criminosa’.
Esse processo (...) tende a constituir uma
subjetivacdo adequada ao rétulo imposto,
particularmente quando esse é acompanha-
do de experiéncias traumdticas com diferen-

. . 61
tes tipos de autoridades (...)”.

Formas de incriminagdo preventiva reapare-
cem com modula¢des em diferentes épocas e
contextos culturais, como no procedimento
inquisitorial ibero-americano ou nas acusa-
¢oes de feiticaria em sociedades amerindias e
africanas. No cldssico ensaio O Feiticeiro e sua
Magia, Claude Lévi-Strauss observa, a partir
de um caso ocorrido entre os Zuni, no Novo
México, o modo como uma acusac¢io de feitico
sobre um jovem resulta na encarnagdo de um
personagem socialmente imposto, capaz de
confessar algo que ndo praticou e, com isso,
preservar a coeréncia do sistema. Diante de
seu fervor dramdtico convincente, “o acusado
(...) trazao grupo uma satisfacdo de verdade,
infinitamente mais densa e mais rica do que a
satisfa¢do de justi¢a que teria proporcionado
62

a sua execugdo”.

Em seus estudos sobre os Lele do Kasai, Mary
Douglas analisa as formas de polui¢do moral
e suas consequéncias sociais, observando
que, para os membros dessa e de muitas
outras sociedades, “todo mal é causado pela
feiticaria. Podem visualizar claramente o que
a realidade poderia ser sem a feiticaria e, con-
tinuamente, se esforcam (...) pela eliminac¢do
dos feiticeiros”.  Pensa-se, portanto que, ao
eliminar o feiticeiro, o curandeiro, a bruxa, se
exorciza do mundo a feitigaria e, no limite, suas
préprias crengas em sua eficdcia. Tais foram
procedimentos muito comuns, por exemplo,
em agdes policiais contra as casas de cultos
afro-brasileiros, sobretudo na primeira meta-
de do século XX, sob a acusagio de crimes de

charlatanismo e curandeirismo.

59 Ver, a propésito desse
tema, pesquisas de Roberto
Kant de Lima e de Michel
Misse: KANT, 1994; MISSE,
2011.

60 MISSE, 2011: 16. A
instituicdo de normas de
conduta em leis, a partir da
elaborag¢do de um cédigo
escrito, constitui a chamada
criminalizagdo. Esse proces-
50, por sua vez, se distingue
da selegdo posterior de
eventos que é efetivamente
interpretada como crime, a
qual Misse sugere o uso do
termo criminagdo. As ocor-
réncias que sdo, finalmente,
selecionadas pela policia

e pela justica e que vem a
transformar-se em casos,
constituem o processo de
incriminagdo do sujeito,

transformado agora em réu.

61 MISSE, 2011: 17.

62 LEVI-STRAUSS, 2003:
201.

63 DOUGLAS, 1976: 206.
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As vésperas do julgamento do crime de Quatro
Barras, entretanto, percebe-se uma mudanca
notdvel na estratégia do didrio A Tribuna do
Parand. Além de suavizar o tom das noticias
sobre o assunto, buscando adotar pela primei-
ra vez uma postura mais isenta, o jornal passou
a escalar outros repérteres para a cobertura
do desfecho final do caso. A essa altura, em
face das intimeras falhas no inquérito policial
apontadas pelo advogado de defesa Claudio
Dalledone Junior, j& se sabia da desisténcia de
Octacilio Sacerdote Filho, autor da denuncia
no Ministério Publico, e de sua substitui¢io
por Marcelo Balzer como promotor. E provavel
também que o advogado de defesa j4 pudesse
contar com setores da midia em seu favor,
diante da enviesada peca de convic¢do produ-
zida pela delegada Margareth Alferes Moura,
em um caso rumoroso de procedimento inqui-
sitorial e de experiéncia da injusti¢a promovida
pelo Estado. Pois, como se diz nos tribunais,
qui dicit pro innocente est satis eloquens. Ou
seja: “Quem diz em favor de um inocente é

bastante eloquente”.

Nesta segunda-feira, dia 12 [de Marco de
2012], as 9h30, finalmente sera realizado no
Tribunal do Juri de Curitiba o julgamento de
um dos casos mais chocantes dos ultimos
cinco anos que abalou a opinido publica

da regido metropolitana de Curitiba. Os
ciganos Vera Petrovitch, Pero Theodoro Pe-
trovich e Renato Michel foram denunciados
pelo promotor de Justica Octacilio Sacerdote
Filho pelo crime de homicidio duplamen-

te qualificado. A defesa estd por conta do
escritério do advogado Claudio Dalledone
Junior. A vitima é a garota Giovanna dos Reis
Costa, de 9 anos, barbaramente assassinada
em 10 de abril de 2006, em Quatro Barras.
Os réus sdo acusados de matar a menina
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para fins de ritual de magia negra”.

“‘O assassino esta nas ruas. Ele estd solto e
pode pegar outras criancas. E nés cobramos
isto, nés queremos Justica’. Esta frase foi
pronunciada ontem a tarde em Quatro Bar-

ras por Albani Costa, 50 anos, tia da garota

Giovanna dos Reis Costa, assassinada em 10
de abril de 2006. Albani foi uma das poucas
familiares que acompanharam até o fim o
julgamento dos ciganos Vera Petrovich e seu
filho Pero Petrovich, inocentados do crime
pelo Tribunal do Jdri nas primeiras horas da
madrugada de ontem. Ela se referia ao fato

de o Estado nio ter resolvido o crime.

Os furos e contradi¢des - e principalmente

a auséncia de provas sdlidas para incriminar
os acusados - eram tantos, que [os pais de
Giovanna] Cristina Aparecida e Altevir Costa
comecaram a chorar. E o advogado de defe-
sa Claudio Dalledone Junior, a frente de uma
banca com mais quatro assistentes, fez a
delegada de gato e sapato: foi um massacre.
‘O Estado devia excluir esta delegada de seus
quadros por incompeténcia’, disse ele num
dos intervalos no primeiro dia de julgamen-
to. Ndo sobrou muita coisa para a agdo do
promotor Marcelo Ralzer, de Ponta Grossa,
que substituiu Octacilio Sacerdote Filho, o
autor da denuncia. Nos debates, no comec¢o
da noite do terceiro dia de julgamento, ele se
referiu a si mesmo com palavras que servem
para definir o caso para o qual foi escalado:
‘Dizem que sou o defensor das causas im-

possiveis’.

Do jeito que o inquérito chegou ao tribunal,
aquela era uma causa impossivel de defen-
der. Cristina Aparecida, a mie de Giovanna,
percebeu. Nem foi conferir o dltimo dia. E
ontem era a prépria imagem do desespero.
‘Eu estou decepcionada. A delegada disse
uma coisa para nés e agora nds percebemos
que esta tudo errado. E muito frustrante.
Eu sé quero Justica. Quero saber quem
matou minha filha e pego puni¢do’, disse.
‘Esta pessoa pode ser outra que estd solta
por ai. Eu estou indignada. Eu ndo sei mais
nada’, disse, cansada de esperar a promog¢do
de Justica que devia ser feita pelo Estado.
Uma espera que vai se alongar mais. Muito
65

mais”.

“A absolvi¢do na semana passada dos ciga-
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nos Vera e Pero Petrovich depois de trés dias
de julgamento, encerrado no final da noite
de quarta-feira (dia 14) no Tribunal do Juri
de Curitiba, revelou um meandro escabroso
e pouco mencionado da seguranca publica
no Parand: a qualidade dos inquéritos. In-
quérito mal feito resulta em seguranca de
mé qualidade. O diacho é que os inquéritos
vdo e vem e ninguém se preocupa com isso.
(...) Os ciganos eram acusados pela morte
de Giovanna. Eles foram absolvidos por
falta de provas. O promotor Marcelo Ral-
zer observou durante trés dias o advogado
de defesa Claudio Dalledone Junior e mais
quatro advogados assistentes sapatearem
sobre a denuncia feita pelo promotor Oc-
tacilio Sacerdote e ao final o préprio Ralzer
achou conveniente pedir ao corpo de jura-
dos a absolvi¢do dos réus. A vila da histéria
acabou sendo a delegada Margareth Alferes
Moura, a época do crime titular da delegacia
de Quatro Barras, que elaborou um inquéri-
to pouco conclusivo, confuso e sem provas
que permitissem a acusagdo dos suspeitos.
Foi uma pega tdo ineficiente que a delegada
foi arrolada como testemunha da defesa. E
funcionou. Perda de tempo, de dinheiro e de
paciéncia. O caso vai ser reaberto. Seis anos
depois. Como a Policia vai resolver seis anos
depois um crime que ndo conseguiu resolver
a época em que os demais suspeitos estavam
a mao, é algo muito interessante para a so-
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ciedade acompanhar”.

Por uma sociedade decente

O filésofo Avishai Margalit considera que uma
sociedade decente é aquela em que as institui-
¢6es ndo humilham as pessoas. Para o autor,
“as institui¢des sociais podem ser descritas
de duas maneiras: abstratamente, por seus
regulamentos e suas leis ou, concretamente,
por seu comportamento real. (...) O Estado
possui, pois, um potencial particularmente
importante, 20 mesmo tempo normativo e
factual, de humilhagédo institucional”.” Tais
formas de humilha¢do sdo comumente diri-

gidas aos ciganos, evocando os mais variados

motivos que ressaltam a oposi¢do a seu modo
de vida, a sua mobilidade, a sua organizacdo

social, enfim, as expressGes de sua identidade.

O conceito de tolerdncia, tdo caro as socieda-
des liberais, se refere a atitude de n3o intervir
na agdo ou na opinido do préximo, mesmo
diante daquilo que ndo se aprova e que se-
ria, portanto, considerado “desagraddvel,
aborrecido e moralmente repreensivel”.  Seu
desenvolvimento estd diretamente relacionado
aideia de pluralismo moral, cuja rejeicdo é um
dos fatores mais responsdveis para a ascensao
da intolerdncia, diante da imposi¢do tenaz do
que se considera como a unica forma correta

. . 69
e verdadeira de pensar e agir.

John Locke foi um dos filésofos modernos que
mais contribuiu para desenvolver reflexdes
sobre o tema, instado a produzir sobre as pré-
prias circunstancias vividas por ele no século
XVII. A perseguigdo religiosa o levou a refugiar-
-se na Holanda, pafs que se notabilizava pelo
acolhimento de estrangeiros e florescente
economia de mercado, onde o autor redigiu
sua Carta sobre a Tolerdncia, em 1689, sob en-
comenda do conde Shafteburry. Examinando
a irracionalidade dessas perseguicoes, Locke
contrastou a experiéncia do cosmopolitismo,
livre de enraizamentos e preconceitos, com

o patriotismo e os apegos de natureza local.

Dois séculos depois, Stuart Mill ampliou
essa reflexdo para além do campo religioso,
estabelecendo pela primeira vez uma relagéo
direta entre tolerancia e pluralismo. O filésofo
chamou aten¢do para o valor da diversidade,
considerando positiva a existéncia de diferen-
tes modos de vida. Além disso, sistematizou no
ensaio Da Liberdade, de 1859, os trés pilares
de defesa da tolerincia: o ceticismo moral, a
autonomia individual e a exigéncia da neutra-
lidade do Estado que, segundo Mill, “ndo é
fundado para imiscuir-se nas atividades e nos
atos dos individuos, salvo para se proteger”.70
Na relagdo entre tolerdncia e ceticismo moral,
hd uma convicg¢do subjacente de que ndo existe

nenhuma verdade moral a que possamos vir

66 BRANDAO, Leonardo,
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67 MARGALIT, 1999: 13-15.
68 MENDUS, 2003: 699.

69 MENDUS, 2003: 700.

70 MENDUS, 2003: 701.
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a aceder ou descobrir. Pois se pudéssemos
navegar com certeza absoluta nesse campo,
poderia haver certeza também na imposi¢do
de valores morais infaliveis.

A cientista politica Susan Mendus observa que
a tolerancia traz consigo uma exigéncia de
neutralidade, pois “o Estado deve se abster de
concordar com uma concepg¢do particular do
bem ou impo6-la”. Desse modo, como instancia
superior, o Estado ndo deve nem permitir a
perseguicdo de um grupo em particular, muito
menos apoiar privilégios de um em detrimento
de outros. A sociedade, desse ponto de vista,
“deve ser uma arena neutra na qual os indivi-
duos podem viver a vida que lhes agrada, sob
a tnica condigdo de permitirem que os outros
71

fagam o mesmo”.

Contudo, a relagdo entre pluralismo e neu-
tralidade é, por vezes, paradoxal, pois valores
sociais ndo sé sdo diversificados, como tam-
bém sao antagbnicos e mesmo incompativeis,
e talvez ndo exista nenhuma posi¢do neutra
ou um ponto de equilibrio que o Estado ou
a sociedade civil possam adotar em todas as
circunstancias. A exigéncia de neutralidade,
portanto, é um ideal que ndo se concretiza
em sua plenitude, razdo pela qual a questdo
resulta em certo pessimismo, sendo o mundo
o lugar da controvérsia e dos acordos provi-

sorios.

O socidlogo e jurista espanhol Javier Pas-
cual Casado afirma que “um fator decisivo
no aparecimento da atitude intolerante é o
medo”.”” Um dos mais cultuados provérbios
ciganos, por sua vez, sentencia que “quem
vive com medo, vive pela metade”. O medo é
um sentimento ambiguo, bastante rejeitado
como estado afetivo de fraqueza, mas muitas
vezes também recalcado pelos ciganos, cientes
dos elevados custos de sua identidade social
e do que pode representar a apresentacdo de
seus simbolos exteriores de status no espago
publico.

N&o bastassem os dois casos anteriores aqui

analisados, surgiriam, durante a finalizacdo
deste artigo, noticias esparsas de um tercei-
ro episédio de intolerdncia contra ciganos,
quando um delito cometido por um individuo
em Santo Amaro da Purificagdo, na Bahia,
emblematicamente recaiu sobre a totalidade
de um grupo Calon e de seu acampamento:

“Cerca de 100 ciganos deixaram a cidade
de Santo Amaro da Purificagdo, na regido
do Recdncavo, nesta segunda-feira [04.
Jun.2012], de acordo com a policia. No do-
mingo, moradores atearam fogo no acampa-
mento onde moravam, com pelo menos 50
barracas, em retaliacdo a morte de um dono
de lava-jatos, que teria sido cometida por
um cigano. O suspeito fugiu e até o momen-
to nio foi localizado. Joaquim Pereira, coor-
denador da 3* Coordenadoria de Policia do
Interior (Coorpin), afirmou que o agressor
teria assassinado o homem porque ele lavou
seu carro e foi cobrar pelo servico. Nesse
momento, os dois acabaram discutindo. Du-
rante o desentendimento, o suspeito realizou
varios disparos contra a vitima e acabou
atingindo de raspdo outra pessoa que estava
perto da confusdo. Uma outra pessoa tam-

3

. e 7
bém ficou ferida na ocasido”.

“Na noite dessa segunda feira (04), morado-
res e parentes da vitima que foi assassinada
pelo cigano sairam em passeata do bairro
da Subesta¢iao em direcdo a CaAmara de
Vereadores de Santo Amaro, levando faixas
e pedindo Justica. Os moradores alegaram
que policiais civis estavam coagindo os mo-
radores da cidade, entrando em casas sem
mandatos de justica para reaver os pertences
dos ciganos. Organizadores da passeata
receberam o convite do presidente da cama-
ra de Santo Amaro para assistir a sessdo. J4
dentro do plenério, foi facultada a palavra
ao irmdo da vitima que, muito emocionado,
fez pedidos de justica, além de relatar as ar-
bitrariedades que estavam sendo cometidas
pelos policias e as constantes ameacas dos
ciganos. O presidente entdo, resolveu sus-
pender a sessdo e convocou todos os verea-

.c
9}
c

<9
b

<
o
st
£
1]

o
4]
~
—
[}
3
[eW\]
[}

<
n
©
~
©
O
"

~©
1S
%)
<



a4
[NE)
v
o
o
n
9]
0
O
©
2
o
3
IS
o
|9
]
On
c
3
fu
s
©
-«
[
a
o
g
On
]
£
E
=
o
£
<

dores para irem a delegacia e conversar com
o delegado. O delegado recebeu os vereado-
res do municipio aparentemente transtorna-
do. Achando-se pressionado pela presen¢a
dos vereadores e do povo que queria uma
explicacdo, ele discutiu com os vereadores
e, numa atitude descontrolada, sacou sua
pistola e deu tiros para cima, causando um
corre-corre e panico nas pessoas que aguar-
davam na porta da delegacia por solugdes.
Nada mais podendo ser feito, e para preser-
var a integridade fisica do povo e dos vere-
adores, os mesmos sairam e voltaram para
cAmara, onde reiniciada a sessio foi feito
uma mogdo de repudio ao delegado. Tam-
bém foi realizado um comunicado ao co-
mando da Policia Civil do estado relatando a
atitude truculenta do Delegado pedindo sua
imediata transferéncia da cidade. Além dis-
so, foi também aprovado, por unanimidade
na casa, um projeto de lei que proibe acam-
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pamentos de ciganos na cidade”.

Embora o caso ndo tenha encontrado maior
repercussdo na imprensa, muitos videos
amadores foram postados na internet, publi-
cizando as cenas do incéndio e da pilhagem
registradas pelos préprios participantes e
moradores da pequena cidade do Recéncavo,
terra natal de Caetano Veloso, Maria Bethania
e Dona Can6 celebrada por sua cultura popu-
lar e por suas festividades religiosas.75 Vizinhos
descontentes transformaram o acampamento

cigano em terra arrasada, manifestagdo ma-

xima da rejeicdo a suas eventuais pretensdes
de pertinéncia ao lugar. Com as tendas em
chamas, tomaram de assalto méveis, colchdes,
eletrodomésticos, panelas cuidadosamente
polidas e utensilios de cozinha; mas ndo quise-
ram pilhar os vestidos das ciganas, deixados no
chio em atitude de desdém. Como nas razias,
nas guerras de exterminio ou nas expedi¢cdes de
retaliagdo movidas pelo clamor da vinganca,
os moradores da cidade agiram corporada-
mente encarnando a multiddo violenta. A
expressdo publica de sua indignagdo moral
diante da morte de um de seus membros se
manifestou pelo banimento sumario daqueles
que, de modo atdvico, encarnam como poucos

o . 76
o protétipo da figura do estrangeiro.

Destruido o acampamento, os ciganos vdo
embora de Santo Amaro, fugindo com medo,
despojados de seus bens, fustigados sob ame-
aca de linchamento e lancados outra vez na
estrada. Em sua errdncia de pouso em pouso,
entretanto, irdo encontrar sempre as mesmas
figuras: os esteredtipos, os preconceitos, as
acusac¢des morais; enfim, as mdscaras de
guerra da intolerancia. Na experiéncia coti-
diana desses grupos, a itinerancia nem sempre
deriva de uma dindmica interna, prépria das
estratégias econdmicas ou de reproduc¢do da
estrutura social. Nem sempre a mobilidade é
produto de uma escolha, fruto do exercicio de
uma liberdade. Pois ndo é a toa que sdo com-
pelidos, tangidos, expulsos obrigatoriamente
para fora das cidades, como se fossem sobre-

viventes erraticos da “nau dos insensatos”.

74 RECONCAVO
ONLINE, 05.Jun.2012.

75 YOUTUBE, 02.Jun.2012

76 Ver, a respeito, SIMMEL,
1983.
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FAVELAS

ENTREVISTA COM LUIZ
ANTONIO MACHADO DA SILVA

Entrevistadores: Felipe Berocan Veiga e Hélio R. S. Silva.

Em primeiro lugar, explicamos para Machado,
como é conhecido entre alunos e no mundo
académico, o Dr. Luis Antonio Machado da
Silva, quais eram os objetivos e o formato da
revista e a entrevista se iniciou sem pergunta
especifica, com algumas consideragdes iniciais
do Pesquisador e Professor Machado, um

misto de sociélogo e antropdlogo.

HRSS - Estamos tratando de um conjunto
extremamente heterogéneo de alvos da into-

lerdncia

FBV - ..
compreender como sociélogos e antropélogos

. mas que vai nos ajudar também a

estdo lidando com o problema da intolerancia
nos miltiplos contextos que eles estudam. E
mais ou menos isso que nGs estamos procu-

rando ver.

MACHADO - Eu nunca pensei no que eu
estudo a partir do eixo da intolerdncia. Ndo

é uma entrada tradicional para mim. Eu

geralmente penso na questdo das favelas (de-
pois eu falo um pouco sobre isso) a partir do
tépico, do aspecto da segregacdo territorial.
Eu acho que é a maneira pela qual as pessoas
de uma maneira geral, o senso comum, se a
gente quiser dizer, lida com esse problema.
A minha entrada na questdo é a entrada que
reconhece a base comum entre o senso comum
e 0 senso comum especializado. Quando vocés
comecaram a falar de intolerancia, aconteceu
que, paralelamente, eu estou dando um pare-
cer para um artigo submetido a uma revista
inglesa da Routledge. O autor ou autora do
artigo fala especialmente do que eu chamaria
de segregacio racial. E o seguinte: o tema do
artigo é aquele “bafafd” que houve no Alemao,
que safram os garotos correndo ha uns dois
anos atras. Eacabou agora o Alemado ocupado
pelo Exército. Mas o autor trata essa questio
como sendo uma questdo ligada a persegui¢do
contra os negros. Ele quer relacionar o caso
do Alemao com o preconceito racial produzido
na forma da didspora negra. Didspora mesmo.

E como se os negros tivessem um |ugar fisicoe
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material, obviamente na Africa. Isto nio esta
dito no artigo, mas obviamente na Africa. E
os processos histéricos associados ao pre-
conceito de cor levassem os negros a se espa-
Ilharem pelo mundo através dos escravos e os
processos naturais reproduzem as condi¢des e
preconceitos da didspora histérica negra. Eu
achei aquilo esquisitissimo porque eu acho que
ndo é isso. Eu vou recusar o artigo. Por que vou
recusar o artigo? Porque o artigo vem junto
com essa questdo de vocés. Porisso estou me
referindo ao artigo. O contexto intelectual para
mim é o mesmo porque eu acho o seguinte: ao
contrério da forma como eu costumava enten-
der as favelas, o que é relevante na andlise das
favelas é que a territorializacdo da segregacdo
permite uma incrustagdo de varios aspectos
da segregacdo social, e eu estou pensando
em segregacdo mesmo. Ou seja, a cor produz
a favela, a segregacdo da favela produz a cor,
ambas produzem uma certa cultura que pro-
duz a segregacdo por géneros e a questdo da
homossexualidade e estas por sua vez reforcam
a territorializa¢do. Estd tudo incrustado. Uma
serie de processos, cada um independente do
outro, mas que fazem parte um do outro, do
desenvolvimento interno. N&o estou sabendo
como dizer isso para um publico amplo que
ndo seja formado por cientistas sociais. Vocés
provavelmente podem ndo concordar, mas
entendem a idéia. Para que o publico entenda
essa idéia, esta precisa ser formulada de uma

maneira que eu nao estou conseguindo.

O publico nao reconhece, o senso-comum, as
pessoas normalmente ndo reconhecem essa
imbricacdo, normalmente ndo reconhecem a
imbricagdo desses vdrios processos indepen-
dentes de segregacdo. Reconhece um deles, no
caso da favela, outro deles no caso da cor, ou-
tro deles no caso das mulheres e homossexuais
etc. e tal, mas essa imbrica¢do, um entrando
por dentro do outro, isso ndo é reconhecido.
Entdo fica muito dificil propor um rearranjo
do entendimento para associar isso.

Eu acho que essa é a for¢a do lugar de andlise
que seria a favela. Porque como ela condensa

essas varias segregacSes que se explicitam

territorialmente, ela poderia ser um bom lugar
para fazer uma discussdo como essa, mas uma
discussdo como essa ndo estd presente na
literatura. Eu mesmo tenho cinqlienta anos
de estudos de favela e nunca tinha me dado
conta de como é unilateral discutir favela em
termos estritamente territoriais. Assim como
é unilateral discutir preconceito de cor em
termos estritos de uma didspora negra, de um
preconceito de cor autdbnomo, independente,
generalizado, universalizado como estd neste

artigo.

Entdo eu estou num momento de muda in-
telectual provocada por vocés. Eu tenho que
repensar a histéria das minhas préprias idéias
com relagdo a favela. Nao vou fazer isso aqui.
Mas estou apresentando para vocés, como é
que vocés me fizeram, vocés e esse artigo, pen-
sar no significado mais amplo do meu préprio
trabalho, menos unilateral do meu préprio
trabalho. Até aqui sempre pensei a favela como
um desdobramento, uma performance lingtifs-
tica de segregacdo territorial, cujo resultado é
a segregacdo territorial. Mas ndo é sé isso. Essa
é uma visdo tdo unilateral quanto a do artigo
que vou rejeitar e obviamente, rejeitando o
artigo, seu autor terd todo o direito de rejeitar
o que eu escrever. Porque é a mesma coisa.

Entdo, do ponto de vista da relevancia do
tema da intolerdncia, acho que o que a favela
permite, o que a favela tem de importante é
que ela permite repensar os varios processos
de segregacdo que estdo territorializados na

favela, uns imbricados dentro dos outros.
FBV- Quais os que vocé ressaltaria?

Esses: os processos de segregacdo territorial, a
segregacdo por cor, a segregacdo por género,
a segregacdo por op¢do sexual, a segregacdo
por segmento etdrio. Sdo diferentes processos
auténomos de segregacdo, mas que se con-
centram num determinado espa¢o material
indicavel linguisticamente. Ha um signo, que
é a favela, que permite olhar para esses varios

processos imbricados de segregacdo que nao



podem ser tratados como uma tinica. Ndo tem
uma sobre-determina¢do, ndo tem uma deter-
minag¢do em ultima instancia nesses processos.
E isso que os torna complicados. E relevantes

para serem pensad 0Os.

O reconhecimento dessas varias segregac¢Ges
- ndo é que seja corriqueiro - mas é mais ou
menos compartilhado pela representacio,
pela auto- imagem da sociedade. Pode ndo
reconhecer, pode ser favordvel, mas todo mun-
do identifica como adequada a discussdo de
todos esses processos de segregacdo, mas sua
imbricacdo ndo estd no horizonte de nenhuma
dessas discussdes. Isso faz da favela um tépico
da mais alta relevancia do ponto de vista inte-
lectual e do ponto de vista politico. Do ponto
de vista politico, essa falta de entendimento
coletivo e a auséncia na auto-imagem da vida
social dessas imbrica¢es fazem com que os
processos de segregacdo sejam cada um deles
unilateralmente perseguido do ponto de vista
politico. Ndo hd contato nenhum entre mo-
vimentos de bairro, movimentos feministas.
Tem sim, mas ndo tem o negro no caso de
movimentos de negros. E muito superficial,
muito ténue essa interac¢do. E o negro toma a
territorializacdo da favela como expressdo do
preconceito racial. Continua sendo unilateral,
mesmo quando estd discutindo a favela como
é o caso desse artigo a que estou me referin-
do. Esta discutindo o processo especifico da
territorialidade da favela como se fosse uma
expressdo, um epifendémeno da didspora negra.
Entdo, também por isso, é extremamente
importante. E af eu posso voltar ao que eu
tenho pensado etc. e ao fato de que a favela é
um tipo muito particular de margem, que se
produz junto com os processos de expansdo
do Estado, desenvolvimento da cidadania e
esse tipo de coisa que a gente conhece. Temos
conversado a respeito, tenho escrito sobre isso.
O fato de a favela ser um processo de segre-
gacdo territorial expde o que a Veena Das diz
de como o estado e as margens se produzem
reciprocamente. De uma maneira geral, a
reflexdo, tanto sociolégica quanto politica da

favela, tem pensado nas margens - por causa

da segregacdo territorial - em termos essen-
cialistas. A favela se torna uma margem em
que ndo had nenhuma distingdo entre o signo
e o processo efetivo ao qual o signo se refere.
Estio colados. E uma forma objetivista de
pensar a no¢do de margem a partir da Veena
Das, pois ela diz textualmente que as margens
ndo sdo geograficas, as margens sio processos
de constituigdo rotineira do Estado. O Estado
se produz na medida em que as margens se
produzem. Mas margem nao é lugar fisico,
geograficamente determinado. Pode ser ou
pode ser outra coisa.

Por isso existem artigos discutindo a venda de
drgdos que ndo é uma coisa territorializada.
Poderia ter artigos sobre a venda de drogas que
ndo tem nada de drogasiilicitas e ndo tem nada
a ver com bocas. E o caso daquele trabalho
muito interessante daquela aluna do Michel,
a Carolina Grillo. E um processo de venda,
de comércio de droga ilicita, ecstasy, cocaina
também, que ndo passa por bocas. Ndo estd
territorializado em margens geograficas. Estd
por dentro dos processos sociais.

A favela seria importante para recuperar essa
compreensdo. Para recuperar essa idéia maior
de margem que esta presente no livro da Veena
Das. Normalmente, quando a gente aplica as
favelas, a gente essencializa e objetiviza em
lugares geograficos da periferia. Margem vira
periferia. E af o que é que isso pode significar
em termos de uma discussdo mais geral? Eu
acho que esses processos de segregacdo sdo
formas... Eu estou desbundando, depois vo-
cés fazem o que quiserem com isso. Eu ndo
tenho félego analitico e tedrico e substancia
empirica para dizer o que vou dizer daqui por
diante. O que eu disse até aqui eu seguro com
a dificuldade de expressar, como eu ja disse.
Daqui por diante é desbunde mesmo porque
ndo tenho félego analitico, o conhecimento
tedrico e a informagdo empirica para dizer o

que vou dizer, mas vou dizer .

Eu acho que a gente poderia dentro de uma

z

compreensdo generalista que para mim é sé
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pano de fundo... Eu ndo estou interessado
na generalidade, estou interessado nesses
processos particulares, singulares, concretos
de segregacdo. Minha vida inteira foi isso.
N&do sou micro, mas sou minimalista por
histéria. Minha prépria histéria é essa. Acho
que a gente pode fazer uma conexdo, dar um
salto desse meu minimalismo da rotina, da
vida cotidiana etc., pensando o seguinte: os
principais dispositivos que garantem toda e
qualquer hierarquia social sdo dispositivos de
segregacdo, sdo dispositivos de social closure
como Weber dizia. S6 que ele falava de pri-
vilégios etc. e eu estou dizendo que todos os
privilégios, por implicarem fechamento social,
implicam em segregacdo de quem ndo estd
dentro dos grupos privilegiados. Hierarquia se
forma assim, culturais, materiais, econémicas,
o que quiser. Os processos de segrega¢do sdo
dispositivos intrinsecos da vida cotidiana que
produzem as macro hierarquias sociais. Todo
fechamento social, que é o coragdo da idéia
de privilégio, é resultado de uma segregacdo.
Quem esta dentro estd dentro, quem esta fora
ndo entra. Sendo, ndo ha hierarquia. E essa
decisdo de ndo deixar entrar quem estd fora é
uma decisdo que vem de cima para baixo e se
constitui na vida rotineira como segrega¢io. E

isso que a gente estd discutindo entdo.

Mas, o que isso significa? Significa que a gente
tem que pensar os processos de segregacdo
como processos que desigualizam a igualdade
humana, a identidade humana, o auto reco-
nhecimento da humanidade comum, como a

gente quiser formularisso. Ou seja, os proces-

sos de segregacdo encravam na vida cotidiana
rotineira os processos de poder. Onde tem
muita segregacdo e pouco reconhecimento da
quantidade de segregacdo, a gente pode dizer
que temos uma sociedade civil fraca. Para usar
o termo de Gramsci, gelatinosa. Eu tenho um
aluno que estd fazendo uma tese de doutorado
comigo. Ele é chileno, esta discutindo o caso
de uma favela chilena, muito antiga, muito
tradicional, como o Borel aqui, mas muito
diferente porque o Brasil ndo é o Chile, o Chile
é uma sociedade muito menos gelatinosa que
o Brasil. Ele apresentou num semindrio essa
idéia. Ele falou que vai tirar da tese porque

levou porrada demais, ndo agiienta.

Ou seja, nés temos uma leitura generalista e
republicana da falta de Republica no Brasil. E
isso que permite afirmar que a sociedade civil
no Brasil é forte. Ela é forte, mas é subjugada.
Democratizar significa recuperar a forca que a
sociedade civil organizada ndo tem. Entdo vocé
pode fazer uma leitura moderna e obviamente
européia da sociedade civil brasileira, mas eu
ndo sou otimista assim. Acho que o que essa vi-
sdo faz é obscurecer os processos constitutivos
do Estado. Porque o nosso Estado é um Estado
fraco. Fraco porque ndo tem consentimento. O
que tem sdo processos de segregacdo ao nivel
da rotina que decantam as hierarquias que
acabam constituindo o Estado democratico
de direito. Esse é o processo de produgdo das
margens no Brasil lidas a partir da discussdo
de Veena Das. N&s temos uma sociedade

civil fraca e temos por conta disso um Estado



fraco e a unido entre a sociedade civil fraca e
do estado civil fraco, essa duas fraquezas se
complementam numa unidade que é semi-
-moderna, semi-republicana, porque antes
de ser republicana, ela se expressa através da
formac¢do na vida social rotineira em termos
de relagdes de poder cortados pelos processos

de segregacdo.

O que nés estamos discutindo, quando se
discute todos esses processos de segregacdo, é
a necessidade que o estado tem de coagir para
se constituir como estado incompleto. Ndo é
incompleto no sentido de que ndo chegam
bens de cidadania a sociedade civil. Ndo é
incompleto por caréncia dos pobres. E incom-
pleto porque é pouco institucionalizado. Nao
hd um processo de constituigdo de hegemonia
que articule a coer¢do com o convencimento.
O melhor exemplo disso é que, durante boa
parte da vida social e econémica do Brasil, o
que a gente pode - espremendo tudo - e falar,
em termos da histéria estrutural da sociedade
brasileira, sdo dois processos. Um é o processo
de transformagdo do patronato, do campo
para a cidade. O patronato vira clientelismo.
E a mesma coisa, mas com formas sociais
muito diferentes. O contetido é o mesmo.
O patronato ndo é o clientelismo. Mas é o
que é aquela maneira de controle social e
ndo politico, mas de controle social levado
para a cidade. Essa passagem para a cidade
muda a forma. Por um lado isto e por outro
lado um imenso processo de fortalecimento

do Estado e da sociedade civil juntos. Ndo é

preciso ser gramsciano para dizer que os dois

andam juntos.

A partir do final da guerra, anos 40, 50, o de-
senvolvimentismo (o desenvolvimentismo é a
grande forma cultural da hegemonia brasileira
no momento de fortalecimento do Estado e da
sociedade civil). Quando acabam as condig¢Ges
econdémicas de reprodugdo do desenvolvimen-
tismo, a gente entra aqui no Brasil numa crise
de hegemonia. A crise de hegemonia no Brasil
esta expressa no fato de que o crime violento
sai dos intersticios. A expressdo histérica da
crise de hegemonia que ndo havia durante o
periodo dos 50 anos de desenvolvimentismo
se expressa na saida do crime violento, da
violéncia explicita, cotidiana, rotineira dos
intersticios da vida social. Mas isso é uma de-
cantagdo, além das decantag¢bes da segregacdo
social. Os varios processos de segregacio. E a
ultima instancia da segrega¢do. Por isso que
acho que é timida, é muito boa e empiricamen-
te bem fundamentada, mas timida, a idéia de
sugestdo criminal do Michel para explicar esse
rolo de crime, favela etc.

HRSS - Nesse sentido, toda a discussdo sobre
avioléncia no Brasil hoje ndo é o resultado da
maior intensidade da violéncia, mas, sim, de

seu deslocamento?

E. Essas sdo as questdes, que entrar na dis-
cussdo sobre a segregacdo especificamente
territorial, que é o caso da discussdo da favela,

que a entrada a partir da idéia de intolerancia
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permite, porque a intolerdncia corresponde
em decantagdes sucessivas em que vocé tem
um Estado moderno, forte, consistente, e uma
sociedade civil atuante, vocal, de demandas,
porém correspondente a uma fragio muito
pequena do conjunto da nacionalidade. Estou
falando da nacionalidade nio como conceito,

mas como auto-imagem.

HRSS - Vocé tem alguma reserva com o uso

dessa palavra, intolerancia?

N3o. Intolerdncia é um recurso intelectual,
um dispositivo intelectual que permite pensar
a imbricacdo entre os varios processos de se-
gregacdo social. Eu nunca pensei meus casos

de pesquisa a partir da nog¢do de intolerancia.
Eu sempre fui unilateral.
FBV - Pela segregacio territorial

MACHADO - Por causa da segregagdo
territorial, que era a minha questdo. Mas a
segregacdo territorial tratada isoladamente é
uma forma extremamente unilateral porque
ela estd atravessada pelas outras segregacoes

e vice-versa.

O que reclamo do autor do artigo sobre a
favela negra é que a favela desapareceu na
conversa dele. A favela é um epifendmeno. A
minha favela, a minha favela territorializada.
Esse é que é o quente, o desafio da idéia de in-
tolerdncia. Eu fiquei viajando nessas questdes.
Al tem outras coisas. A gente pode ver por
outros caminhos. O que eu falei ate aqui é
a discussdo diretamente politica. Pensar em
questdes de hierarquia e de poder. E de poder
que a gente estd falando até aqui. Pode-se
pensar em outros elementos constitutivos do

poder, que ndo sdo o poder propriamente dito.

Porque quando vocé fecha no um, a partir de
relacSes de poder expressas sob a forma de se-
gregacdo. Se vocé tem por um lado o prestigio
e por outro lado o fechamento, ja diretamente

Weber e a idéia de social closure dele, vocé

tem a configuracdo do clima das relagdes
sociais que envolvem essas configuragdes,
do fechamento, “eu reconheco que o cara é
grande”, mas ao mesmo tempo ... . Entdo a
segregacdo produz uma decanta¢do em que vai
ficando fora cada vez mais gente vai ficando
fora do fechamento. “Eu tenho dinheiro, mas
além de dinheiro eu tenho saber, mas além de
saber, eu tenho relacdes”. Vocé vai fechando
cada vez mais. No final das contas, sobra um
grupelho que é soberano. Mas tem muitos
outros aspectos e outras interferéncias na vida
social didria. Entre elas, uma que me interessa
profundamente atualmente. Nao é o tema da
minha vida, mas atualmente estou interessado
nisso. Esses processos de fechamento produ-
zem duas pelo menos dimensdes de relagao de
confianga. Uma é a confianca institucional em
que as pessoas passam a confiar nas institui-
¢Ges que, ou regulam no sentido de ser uma
negociagdo ou controlam no sentido de ser
uma coisa coercitiva de cima para baixo os

processos da vida cotidiana.

Esta confianca é institucional. Mas tem outra
dimensdo da confianga também que é a di-
mensdo da confianga interpessoal. A confianga
interpessoal estd junto com, mas ao lado da
confiancga institucional. Uma n&o existe sem a
outra, mas ndo sdo a mesma coisa. Eu posso
ter confianga nos meus vizinhos, mas ndo ter
confianga nenhuma nas institui¢des a quais eu

e meus vizinhos estamos associados.

Eu posso, por exemplo, ter certeza absoluta
de que o dono da boca nio vai fazer nada
comigo porque é meu amigdo, embora ndo
tenha nenhuma confianga nos processo de
comercializacdo de drogas ilicitas, que estd
relacionalmente institucionalizado.  Esses
processos de segregacdo, de incrusta¢do das
relagSes de poder na vida cotidiana passam
por alteracGes e rearranjos nessas relacdes
de confianca. Uma das razdes pelas quais a
sociedade civil brasileira é fragil é que a for-
tissima inexisténcia de confianca institucional
tem contaminado barbaramente a confianca

interpessoal que estd em franco declinio, que



é quase inexistente. Toda essa discussdo do
Bauman, de afastamento do outro, toda essa
discussdo do Bauman é isso, posto no nivel
da filosofia social. E toda a minha discussdo
sobre a degradagdo da organizagdo politica a
partir de questdes unilaterais, territoriais nas

favelas é isso também.

As associa¢des de moradores ndo estio mais
fundadas como foram numa relag¢do inter-
pessoal de confian¢a muito intensa. O que
ndo implicava dizer que as liderancas fossem
sempre criticadas pela base porque as bases
achavam que elas estavam querendo comer as
bases pelas beiradas. Mas isso é natural, pois
isso ocorre em qualquer organizacdo politica:
as bases desconfiarem institucionalmente de
suas liderangas . A lei de ferro da oligarquia.
Por isso eu acho que tem uma parte dessa
discussdo especificamente politica. Menos
uma discussdo das relagdes de poder e mais
uma discussdo de organizacdo social da rotina
local, que para mim seria uma forma, a partir
da discussio dos efeitos da tolerdncia, de
pensar como poderia ser politicamente viavel
uma interven¢do no sentido de fortalecer a
sociedade civil. Processos capilares, molecu-
lares, que nome se queira dar, de recuperacdo
da confianga interpessoal como fundamento
necessario, mas ndo suficiente, da confianca
institucional e, especificamente, as UPPS
como uma chance, nio um fato, mas uma
possibilidade de expansdo da confian¢a ins-
titucional, propriamente dita. Ndo implica
numa confian¢a absoluta na politica, mas
implica em uma redugdo da desconfianca na
atuacdo do Estado, o que é muito significativo
do ponto de vista da confianca institucional. E
isso, desafogando a vida social e reorganizan-
do o quadro institucional da vida cotidiana,
pode favorecer por sua vez o fortalecimento
da confianca interpessoal que bla bld bla, que
bla bla bla ...

FBV - Embora a intolerancia contra as favelas
ndo se restrinja como vocé tem apresentado

aqui a segregacdo territorial, eu gostaria de

perguntar como essa segregacdo territorial no

caso das favelas se manifesta.

MACHADO - Certamente hd um processo de
segregacdo territorial que tanto produz as fave-
las quanto produz o Estado do qual as favelas
fazem parte. Esses processos tém mudado
bastante historicamente ao longo de como se
compreende as favelas, ndo como realidade,
mas como signo em referéncia a realidade,
porque elas foram durante muito tempo um
lugar de desorganiza¢do social e familiar e af
processos de estigmatiza¢do passavam por
processos de domestica¢do dos favelados. O
grande exemplo disso é a compreensdo da igre-
ja catdlica sobre as favelas nos anos 40, a partir
dos anos 30, a partir do Getulio. ~ “Vamos
subir o morro antes que o morro desga” quer
dizer isso: vamos domesticar as favelas. Esse é
um primeiro momento. Af a favela ndo era um
perigo, a favela era um peso. O Robert Castels
escreve sobre isso. No momento da organiza-
¢do feudal da vida social local, os mendigos
eram um problema para a localidade porque
eram reconhecidos, mas ao mesmo tempo
precisavam ser lidados localmente. Ninguém
podia deixar mendigo morrer. Era essa mais
Ou Menos a compreensao nesse Momento em
que a segregacdo se manifesta como domes-
ticacdo. E nesse momento a favela ndo era um

perigo, era um incomodo.

Vou fazer uma historia estrutural. Tem um
segundo momento em que ocorre uma modi-
ficacdo da favela como representa¢do coletiva,
em que a favela se torna um perigo. E ai que
surge essa idéia, “vamos subir as favelas para
a favela ndo descer”. Mas ela j4 esta enraiza-
da 14 na idéia de fraternidade cristd, “vamos
ajudar os pobrezinhos”. Sé que agora ndo é s6
ajudar os pobrezinhos e sim “vamos segurar os
pobrezinhos”. Eu acho importantissima essa
qualificagdo de policia institucional, de estru-
turas sociais se expressando na vida cotidiana
e estruturas sociais sdo sistemas institucionais
esistemas institucionais sdo foco da atividade

auto reconhecida como politica

FBV - Coincidindo com o desenvolvimentis-

mo ...
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Coincidindo com o desenvolvimentismo. Af
vocé tem as favelas como perigo no quadro do
desenvolvimentismo, ou seja, é um perigo po-
litico... politico institucional. Depois vocé tem
um terceiro momento em que as favelas como
signo, como representa¢do social passam a se
referir a outros processos. Ndo sao os proces-
sos politicos institucionais. Sdo as rotinas da
vida cotidiana. As favelas continuam sendo
um perigo, mas agora ndo mais um perigo
de ruptura revoluciondria, mas um perigo na
continuidade da rotina cotidiana. E brutal a
aproximagao e o reducionismo dessa segunda
idéia de perigo. E outra compreensio. Essas
diferencas estdo por ser feitas. Eu, volta e meia,
penso em fazer porque eu tenho um monte de
material sobre isso, mas é muito complicado.
E melhor a gente chegar logo aos finalmentes.
Entdo vocé tem esse terceiro momento em que
as favelas passam a representar um perigo

imediato na vida cotidiana.

E af que os processos de segregacio vio se
intensificando. A dimensido coercitiva da se-
gregacdo... Segregacdo, preconceito, estigma,
eu ndo faco muito diferenca a respeito disso.
Sado diferentes perspectivas tedricas de estudar
0s mesmos processos moleculares das relages
sociais. H4 um movimento de aumento da
dimensdo coercitiva associado aos processos
de segregacdo, que tem a ver com o desenvol-
vimento da crise de hegemonia.

Quanto mais fragilizado fica o Estado mais
porrada pinta. Essa relacdo entre coer¢do e
consentimento se desequilibra justamente na
crise da hegemonia. O estado para se manter
tal como ele é precisa de dar porrada. Ndo ha
convencimento possivel. E assim que eu vejo
o caso especifico da segregacdo territorial.
Mas por causa de vocés eu acho que esse é
um processo que se realiza tanto diretamente
quanto indiretamente através de outras formas
de segregacdo que entram como dispositivos
de poder segregador da segregacdo territorial.
Negro apanha mais do que branco, morre mais
do que branco, mata mais do que branco.

Se tem af processos de segregacdo pela cor.

Mulheres morrem menos, mas mulheres sido
muito mais objeto de coercdo dos homens
do que eram antes. Qualquer baile funk esta
af para ser visto. Eetc: ndo vou ficar chovendo
no molhado. O que eu tenho mais informacéo,
ndo por causa da realidade ser mais complica-
da, mas por causa da unilateralidade da minha
aproximacdo dessas questdes s30 0s processos
de segregacdo territorial e o aumento da co-

ercdo dos processos de segregacdo territorial.

O exemplo mais brutal dessas mudangas é o
retorno da idéia de remoc¢do. No desenvolvi-
mentismo, a remog¢do foi um elemento, mas
foi um elemento agregador das margens muita
mais do que qualquer outra coisae como fim
do desenvolvimentismo, a remog¢do volta com
toda forca e com uma argumentagio raciona-
lista fortissima. A economia e o ambientalis-
mo sdo os grandes dispositivos de segregacao
pela via ambiental. A idéia dos muros é uma
idéia de fundo ambiental. Ndo é uma idéia de
fundo policial. E o ambientalismo que permite
a posicdo de uma justificagdo como essa do
muro. O retorno da remog¢do é um exemplo
muito grande para isso. H4 argumentacdes
que implicam processos de segregacdo terri-
torial, mas com relagdo aos quais os préprios
territérios ndo estdo envolvidos como atores.
Estdo envolvidos como objetos, mas ndo como
atores. No caso da remogdo com argumen-
tacdo ambiental, a remogdo ndo é contra os
favelados, n3o. E a favor do meio-ambiente.
E nio se trata de favela, é de meio-ambiente
que se trata. E a idéia de produ¢do da cidade
mercadoria em que vocé tem a favela como
um peso econdmico. Ela precisa ser ou removi-
da ou transformada por conta da necessidade
de produzir a cidade mercadoria. E ai entra
toda a discussdo sobre os grandes eventos de
2014, 2016.

FBV - No caso dessa terceira fase da segrega-
¢do territorial, que é basicamente voltada para
a questdo cotidiana, uma oposi¢do as formas
cotidianas da favela, vocé poderia explicar um
pouco mais as caracteristicas dessa forma de

segregacdo que é justamente a do momento



atual?

MACHADO - A segregacdo territorial nesse
terceiro momento mais coercitivo p&e a policia
no centro da questdo. Justamente porque é
um momento de exacerbacdo da coer¢do. A
policia esta ai pra isso. Ela ndo estd af para
isso sé em termos de sua condigdo social, mas
também em termos das expectativas sociais
e politicas sobre para que serve a atividade
policial como atividade institucional e a auto-
-imagem dos préprios policiais sobre o que é
ser policial. Tudo isto estd junto na idéia de
coer¢do policial. O que ocorre com a interfe-
réncia da policia na vida cotidiana.

Primeiro é uma expressdo da saida do crime
dos intersticios da vida social .. resultado
da crise da hegemonia etc , ponto mais abs-
trato geral da questdo. Segundo porque os
processos de transformacdo da linguagem
que constitui as favelas passa por uma idéia
matriz que é relativamente recente, deve ter
uns trinta anos. J4& marquei isso no primeiro
governo Brizola, 1983. E uma espécie assim
de marco histérico disso em que se desenvolve
uma idéia de violéncia urbana. O que tem a ver
com o tratamento dado pelo Brizola as favelas
e tem a ver também com a imagem publica do
Brizola junto a classe media que se constitui
em referéncia matriz de uma linguagem que é
a idéia de violéncia urbana. Seu significante é
o que eu chamo de sociabilidade violenta. Ao
mesmo tempo em que os processos politicos
institucionais estavam levando Brizola ao Go-
verno e fazendo com que Brizola conversasse
com os trabalhos sociais, suspendendo as
operagdes policiais na favela,nesse mesmo
momento as bocas passavam a funcionar
cada vez mais na base do que eu chamo de
principio da forca. E um padrio de organiza-
¢do social muito particular que eu chamo de
sociabilidade violenta porque ela ndo impede
o desenvolvimento ao longo do tempo de re-
lagdes sociais, mas pGe esse desenvolvimento
como tendo por base a demonstragdo de
forca. E por isso que estou lendo Deleuze. O

sadismo para Deleuze é demonstrativo, ndo

é argumentativo. E a demonstragio de forca.
Eu chamo isso de sociabilidade violenta. E um
padrdo tipico ideal de organizacdo e funcio-
namento das bocas. Tipico e ideal porque é
o ntcleo duro do funcionamento das bocas.
Tem uma nebulosa em volta que ndo funciona
exatamente dessa maneira, mas reconhece o
centro da organiza¢do social, do comércio
de drogas ilicitas como sendo a sociabilidade
violenta. Mesmo que o sujeito ndo participe
pode-se chamar isso de uma nebulosa e af
esse significante da idéia de sociabilidade
violenta enrafza empiricamente a adequagdo
cognitiva da nogdo de violéncia urbana. Al
estd efetivamente a violéncia urbana e eu posso
argumentar empiricamente sobre a existéncia
de uma sociabilidade violenta que precisa ser
eliminada. Ela ndo precisa ser domesticada e
nem pode. Ela ndo precisa ser policialmente
controlada. Ela tem que ser eliminada. Per-
feitamente compativel essa idéia de violéncia
urbana com o que eu acabei de dizer sobre
o terceiro estatuto do preconceito contra a
favela. E empiricamente inquestionavel que
a sociabilidade violenta estd empiricamente
localizada nas favelas. H4 uma sustentagdo
empirica do significado dessa forma particular
de coergdo social pela policia que é inquestio-
navel. Por mais que a esquerda, mais ou menos
radical, afinal somos todos comunistas, nds
todos nao gostemos dessa idéia, é indiscuti-
vel que boca, sociabilidade violenta e favela
tém uma relagdo absoluta de proximidade,
de contiguiidade fisica, geografica, material,
concreta. Ndo ha boca fora da favela. Ndo
pode ter. A favela conta com modos, formas
fisicas, materiais que favorecem a logistica de
controle territorial envolvida nas relages de
forca. Vamos fazer o que?

A consequiéncia disso é que a favela como
signo da violéncia tem toda razdo de ser
empiricamente.A socializacdo da idéia de
violéncia urbana ¢ muito forte. E por isso
que ela expressa uma crise de hegemonia . [X
-“Ndo é possivel ndo pode matar bandido ndo,
vamos tentar recuperar bandido”/ Y - ... mas

o cara matou dez, dos dez, sete eram amigos
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pessoais.Ele ndo matou simplesmente, botou
dentro de um pneu e tocou fogo, cortou a
cabeca, colocou dentro de um pneu, furou o
olho vocé quer recuperar um maluco desse?]
NZo d4 para convencer. E brutal a capacidade
de auto-reproducdo dessa matriz de violéncia
urbana. Ela explica todo o vai e vem politico
que favorece muito claramente o vai e vem po-
litico dos programas institucionalmente pro-
postos e politicamente justificados de atuagdo
institucional da policia. Independente disso,
todos os programas estatais de intervencdo
policial favorecem cada vez mais a coerg¢do
ou poroutras vias do processo de corrup¢do
que tem a ver com a delegacdo da sociedade
para fazer o trabalho sujo, entdo vamos sujar
mesmo. Independente disso todos os progra-
mas estatais de intervengdo policial favorecem
cada vez mais a coer¢do, ou a coergao policial
explicita e direta ou a coer¢do por outras vias.
Todos os programas de governo, de ONGs, de
parcerias entre governo e ONGs se apresentam
como forma de redu¢do da criminalidade
violenta. Tem um amigo meu que foi aluno da
Faculdade do Parana que tem uma expressao
étima, “policializacdo das politicas sociais”.
Ou é a coercdo policial diretamente... A Sonia
Fleury chama de “militarizacdo”. E a mesma
coisa. Mas é menos bonita e menos empirica
também. Todos esses processos indicam o
aumento da coer¢do policial e indicam a ade-
quagdo entre o entendimento da vida social e
a referéncia objetiva da vida social. Esta colado
o signo com a realidade numa forma dificilima
de separar. O que é que acontece ao longo des-
se tempo? Viver uma crise de hegemonia pro-
longada como essa sem projeto revolucionario
é infernal. Porque a gente, toda a sociedade,
todo mundo vive uma situa¢do como essa
como uma situagdo desesperadora, um beco
sem saida. A gente tem medo de tudo, tem
medo do outro, ndo estd satisfeito com a proé-
pria vida nunca. Ndo gosta de mais ninguém.
Sé gosta do cara ao lado se forigual a vocé. As
expectativas ideais de rela¢des sociais sdo de
uma solidariedade mecéanica que ndo tem lugar
no ano de 2012. A gente estd emparedada. O
conjunto da sociedade, o clima social é um

clima de desconforto, desespero. Expressa que
a crise da hegemonia esta crescendo. E como
se a gente estivesse com uma certa disposi¢do,
sim, [“a gente esta pobre, mas pelo menos
vamos viver mais relaxadamente, ndo vamos

viver com medo da sombra”].

Isso produziu um estalo de Vieira, que eu nao
sei como explicar historicamente muito bem
isso, que foi a idéia de UPPs. Uma tentativa
- dentro do quadro da nogdo de violéncia
urbana, da realidade da sociabilidade violen-
ta - de recuperac¢do da confianca institucional
e, indiretamente, da confianca interpessoal
por conta da recupera¢do da confian¢a ins-

titucional.

Parece que ndo estd dando muito certo. Es-
tamos terminando a pesquisa que estamos
fazendo e a gente estd brigando muito. Ndo
temos uma opinido consensual nem vai ter. Por
isso a gente vai produzir uma coletanea. Mas
em minha opinido, meu ponto de vista pessoal,
a partir das informagdes colhidas por todo
mundo, houve um erro estratégico. O brutal
apoio da midia e a espetacularizacdo dasUPPs
sdo indiscutiveis. Ndo hd como discutir isso.
Escondeu muita crise, mas essa “muita crise”
ndo nega o fato de que houve uma aprova-
¢do hiper-macica. Eu ndo me lembro de um
programa social com tanta aprovagdo social
quanto as UPPs.

FBV - Dentro e fora das favelas ...

MACHADO - Dentro e fora das favelas. No
conjunto. Possivelmente, e isso é uma especu-
lagdo, ndo ha informag¢do empirica e ndo foi
erro da pesquisa. E que nio da para saber isso,
mas isso implicitamente provocou nos admi-
nistradores do programa uma autoconfianga
muito grande. Como se tivessem a capacidade
de efetivamente mudar as coisas a partir da
implantac¢do das UPPs. Esqueceram-se de que
todos os programas passam por um processo
de rotinizacdo, o que j4 foi explicado por We-
ber no comeco do século xx. N6s ja estamos

num momento bem adiantado do processo de
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rotiniza¢do do programa das UPPs. Entdo eu
acho que os administradores deram um tiro
no pé porque acharam que seriam capazes de
controlar avida cotidiana nas grandes favelas,
no Alemdo e na Rocinha. N&o estdo conse-
guindo. Retorna a desconfianga institucional
aos programas do governo sob a forma de
uma explicitagdo cada vez mais ampla e mais
presente na midia da brutalidade policial e tal.
Embora haja muitos erros das bases faveladas.
A semana passada eu tive um semindrio na
PUC que aquele rapaz do alem&o que é muito
boa cabe¢a um sujeito super articulado, bem
enraizado na comunidade, de esquerda, um
cara muito bom, o trabalho dele é muito bom.
Mas disse na minha frente que a violéncia
ndo mudou no Alemao. Fiquei estarrecido. A
violéncia mudou no Alem&o. Morre gente no
Alemdo? Morre. Tem trifico? De montdo. Mas
ndo é a milésima parte do que foi antes da
entrada do Exercito 4. H4 coer¢do? H4. Mas
a letalidade que definia o que era entendido
tempos atrds na vida do Alemdo, tanto por
quem morava |4 como por quem morava fora,
mudou bastante e os caras ndo reconhecem
isso. Mas eu acho que mudou, mas houve um
tiro no pé e agora, de um lado pela rotiniza¢do
e por outro lado do insucesso, pelo menos
temporario, do controle da rotina cotidiana
nas grandes favelas, a UPP estd arriscada a

ir pro brejo.

HRSS - Essa idéia de estigmatizagdo o
preconceito,que demarca que evita ndo é por
aqui que se anda o desconforto revelado pelo
favelado em relagdo ao transito na cidade ha
um cotidiano tematizado o que vocé acha
disso. Como se a cidade ndo fosse o mundo
dela. No entro no CCBB, ndo entro no Teatro
Municipal. H4d um cotidiano que é tematizado
muito por parte do lo jovem.

As pessoas circulam pouquissimo. A circula-
¢do é muito mais restrita do que pelo menos
eu pessoalmente imaginava. No passado os
favelados tinham alta mobilidade urbana.
Sé que ela era seletiva. Eles frequientavam os
circuitos familiares. Era uma alta mobilidade

entre favelas e entre as favelas e as periferias.

Agora nem isso porque a mobilidade, tanto
entre as favelas e das favelas para a periferia,
comeca a ficar perigosa por conta da asso-
ciacdo dos territérios com as fac¢des. Agora
a coisa mudou por conta do perigo represen-
tado pela sociabilidade violenta. Tanto nas
periferias quanto nas favelas. Pior do que isso
é o fato de que as pessoas, por conta desses
processos de segregacdo de que falei o tempo
todo, as pessoas, principalmente os jovens, se
sentem ameacados. Nao conhecem a cidade.
Conhecem pessimamente a cidade e, além de
ndo conhecer a cidade, se sentem profunda-
mente ameagados de procurar informagdes.
Se eu for a um lugar que ndo conhe¢o, eu vou

porque pergunto.

FBV - Tem a confianca interpessoal, num nivel

MACHADO - Vocé se sente com direito de
circular pela cidade, eles ndo. E af eles tém
muita dificuldade em pedir informagdo. Tem
uma menina num grupo focal que nés fizemos.
O pai parece que era chofer de taxi, eu acho
que ele era porteiro, eu ndo sei por que, mas

o pai conhecia muito bem a cidade.

Quando ela estava perdida, o que era muito
comum porque ela estudava longe de casa e
trabalhava noutra dire¢do estudava também
ela ndo perguntava nada a ninguém, ela tele-
fonava para o pai. Eu acho que esse esgarca-
mento da vida social e que é o fundo do que
estou falando e o Bauman fala disso o tempo
todo, repete isso demais na minha opinido,
eu ndo leio mais ele eu acho que esse esgarca-
mento da vida social que o Baumam fala tanto,
demais e tudo a mesma coisa de um outro
ponto de vista um periodo de crescimento,
hegemonia desenvolvimentismo, que nome
a gente queira dar muito novo. A mobilidade
pela cidade que era uma expressdo da incor-
pora¢do da cidade pelas camadas subalterna
estd muito pontualmente localizada , desculpe
a palavra de novo, territorializada na forma
de uma segregacdo que produz um depdsito

que se decanta na favela. O cara sé conhece



sua favela correspondente a fagdo onde estd a
casa da pessoa. Se tiver uma favela com mais
de uma facg¢do brigando e tiver um amigo do

outro lado, nio vai nio.

O caso por exemplo da Maré e de muitas

outras.

Isso se manifesta numa espécie de saudosismo
do baile funk porque o baile funk costumava
ser um dos poucos lugares onde as pessoas
se misturavam.Os melhores bailes funks eram
liberados para todas as fac¢des pra todo mun-
do e agora com as UPPs... Entdo os garotos

“agora ndo tem mais nada que fazer”.

FBV - Como ¢ que a intolerdncia contra os
favelados se manifesta mais premente? Quais
sdo os casos emblemdticos que vocé se lembra

na histéria no Rio de Janeiro?

MACHADO - Nio precisa falar em caso em-
blematico, pode-se falar no caso genérico que
é a absoluta desconfianga nos processos em
qualquer localidade, em qualquer contexto
em que as localidades podem se apresentar.
O que as liderancas falam, especialmente prin-
cipalmente a sdo tomadas como conivéncia.
Acabou.

Aquela idéia que deu origem a pesquisa do
livro, “rompendo o cerceamento da palavra”,
que era o nome do projeto continua fazendo
sentido porque a palavra estd cerceada . O
favelado sé pode dizer que vai constituir uma
ONG para evitar a entrada do jovem no crime.
Se disser qualquer outra coisa ninguém ouve.
E se ouvir vai dizer: t4d vendo, o trafico tomou
conta da Associa¢do”. Acabou. Por isso é
que nds estamos bolando esse seminario. Eu
estava dizendo antes de vocé chegar que nds
estamos bolando, nosso grupo com o grupo
da Sonia Fleury, um semindrio para botar
morador para botar morador para falar,
misturar pesquisador com morador. Mas a
idéia é botar liderancas de bairro falando com
a legitimidade de compartilhar a fala com o

pesquisador. Eles falam entre eles falam para

os jornalistas, mas ndo tém um espago publico
de vocaliagdo que esta totalmente fechado. E
¢ mais tanto uma expressao como um dispo-
sitivo que impede a organizagdo da sociedade
civil. A sociedade civil esta espremida pelo

tréfico e pela desconfianca.
HRSS - Que imbrdglio

MACHADO - Sobre intolerancia nunca falei.
Estou falando agora , mas as outras coisas
todas eu falo ha séculos. Sempre que falo, ha
também sempre alguém que se levanta |4 da
platéia e diz “mas vocé é muito pessimista”.

Eu sou, ora. O que é que eu vou fazer?

FBV - A realidade te leva a uma posi¢do pes-

simista.

MACHADO - N3o é sé o movimento sindical
que esta batendo na parede. E todo o movi-
mento social. Crise de hegemonia é isso.

FBV - Mas, enfim, vocé falou que pelo menos
eles tém a midia como local de fala, mas mes-

mo a midia ...

MACHADO - Eles ndo tém a midia como local
de fala ndo. Eles criticam para os jornalistas.
Isso é diferente de dizer que a midia é receptiva

ao que eles dizem.

FBV - Era isso que eu ia mencionar. A midia
também é o local de fechamento da palavra.
Vai usar a fala do lider comunitério, da favela
sé para legitimar pontos de vista também

excludentes, muitas vezes. Eu estou satisfeito.
HRSS - Eu também.

MACHADO - Eu estou mais satisfeito do que
vocés dois. A idéia de intolerancia, a palavra
me acionou essa coisa que falei no comeco da
conversa aqui, que pra mim é muito nova. Eu
vou levar um tempo pensando nisso. Um bom

tempo pensando nisso.
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Comunicag¢des do Iser: Como primeira per-
gunta, pontapé inicial da conversa, gostarfa-
mos de saber como conciliar a dimensio de
congracamento expressa pelo futebol com a

violéncia nos estddios?

Bernardo: Sim. Isso, a gente ouve da boca do
Jodo Havelange, por exemplo, quando ele diz
que para se candidatar a Fifa,” ele visitou os
mais diferentes paises do mundo, da Africa e
tal, e o futebol era a lingua pacificadora, ela
era capaz de tocar no cora¢do e promover a...
Bom, o préprio Estado brasileiro tem feito
acoes nesse sentido. Aquela ida da Selecdo
Brasileira ao Haiti, dentro de um contexto
bastante delicado, era a ideia justamente de
que o futebol poderia reunir o povo por conta
daquela presenca de jogadores, essas figuras
que hoje em dia sdo idolatradas etc. Entdo,

existe essa... existe uma énfase nessa capa-

cidade de agregacdo que teria o futebol, por
ser, como diz o José Miguel Wisnik, o idioma
geral de uma lingua nao verbal. O futebol, na
segunda metade do século XX, foi esse... e a
gente sabe que uma série de outros interesses,
junto com o fascinio pelo esporte, se agrega-
ram as marcas, aos patrocinios, a competi-
¢do, ao profissionalismo, e, na verdade, é um
elemento de congregac¢do, mas nem por isso
de conflito também, de desagregacdo e de ex-
pressdo, em alguns casos, de intolerancia. Um
dos dltimos livros do Hobsbawm, que é Glo-
balizacdo, Democracia e Terrorismo, fala da
esquizofrenia do futebol contemporaneo. Em
um sentido, ele vai apontando, cada vez mais,
paraa integracdo mundial, internacional, e o
futebol aparece como essa quinta esséncia do
capitalismo financeiro, que os jogadores sdo
meras pecas da Bolsa de Valores, quer dizer,

vocé é um... ali é um capital volatil, que um dia



vocé vale milhdes, e, no outro dia, vocé ndo
vale mais nada, e a gente manda o bagaco de
volta para o Brasil, quando ndo presta mais |4
-agora, que estd havendo toda essa discussdo
econdmica, se o Neymar é capaz de resistir no

Santos e tal...

Comunicagdes do Iser: Eu acho que o Ney-

mar, ontem, ndo foi muito bem...

Bernardo: E. E, ao mesmo tempo, ele dizia,
a contrapartida de tudo isso que produz; o
capitalismo tem sido essa expressao dos loca-
lismos, como o futebol, uma das dimensdes
primeiras que ele acionou foi o vinculo do clu-
be, quase que um vinculo de bairro, um vinculo
da cidade natal, do pais, ou seja, como esses
apegos identitdrios tiveram, originalmente, na
raiz da construgdo das identidades populares,
no futebol. Nisso também, essa demanda do
localismo - a gente vé isso mais fortemente
na Europa - aparece no &mbito da torcida. A
rejeicdo, uma recusa muito contundente aos
jogadores estrangeiros, aos jogadores que
vém das ex-col6nias, enfim, ha essa integra-
¢do. Quando a cortina de ferro caiu, no Leste
Europeu, isso passou a se manifestar, por
exemplo; o futebol passou a se desenvolver
também nesses paises, pafses que eram muito
fechados comecaram a receber esses jogadores
estrangeiros, e, imediatamente, as torcidas res-
ponderam dessa forma, rejeitando. Na Russia,
existem casos de racismo. Enfim, todas essas
movimentag¢des populacionais, produzidas nas
dltimas décadas, estdo se expressando tam-
bém no Ambito do futebol, ora com essa ideia
de integragdo, ora com essa ideia de rejei¢do,
seja pela xenofobia, seja por questdes raciais
especificas, e por esse mecanismo identitério,
que é constitutivo do futebol, ou seja, uma
posicdo agonistica entre 0 eu e 0 outro, entre
o eu, que pode ser individual ou coletivo, e
aquela outra agremiacdo, que é vista como
simbolo da pétria assim, de um clube; ou seja,
o clubismo é uma expressao desses nacionalis-
mos contempordneos, e dessa fragmentacdo
contemporinea que assistimos desde os anos

1990. Entdo, realmente, aparece, para nossa

surpresa, apesar de todo o discurso do fair
play, o discurso dessa capacidade de a Fifa

ser mais aglutinadora do que a prépria ONU.

Comunicagbes do Iser: E de que modos a
intolerdncia se manifesta no futebol? Como
voceé vé essas manifestacdes?

Bernardo: Ela se relaciona ao desenvolvi-
mento do profissionalismo do futebol con-
tempordneo, quer dizer, existe um primeiro
profissionalismo, que é esse da Inglaterra,
quer dizer, que é a constru¢do da ideia do
esporte como elemento moderno de produzir
essas identidades a que nos referimos, e, com
isso, essa entrada do capital no universo dos
esportes, ou seja, vocé passar a receber para
jogar futebol é um fendmeno que, a principio,
na histdria britanica, ndo estava previsto nos
esportes, eles vdo surgir como préticas fisicas
que vdo integrar o homem na modernidade,
vdo levar o homem a ser esse homem laborioso
e capaz de ter a sua energia psiquica e fisica
condicionada para as novas formas de asso-
ciacdo na vida urbana e industrial, e pouco a
pouco, como eu disse, o futebol comeca a se
vincular a essas identidades locais sob a forma
de concorréncia; todo o discurso do fair play
vai sendo cada vez mais utilizado em nome,
em fun¢do de uma competi¢do, que agora
envolve dinheiro, agora envolve patrocinio, e
o futebol acaba expressando esses conflitos de
clubes, que sdo conflitos também, em termos
simbdlicos, de nagdes, concorréncias entre
nagdes. Entdo, quer dizer, a intolerdncia, parte
primeiro de algumas necessidades de vitdrias,
de discursos em busca da vitdria a qualquer
custo, a qualquer preco, e, em particular, no
universo da torcida; pouco a pouco, a ideia de
que essas competi¢des levavam a metaforas de
guerra - ndo é a toa que os esquemas taticos
se desenvolvem no entre guerras; em 1925, é
criada a terceira lei do impedimento, é criado
o sistema tdtico WM, e, pouco a pouco, o
campo de jogo passa a ser também visto com
leituras militares, leituras de guerra. O curioso
é que toda essa simbolizagdo, que carrega o

futebol, pouco a pouco, foi vivida na sua inte-
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gralidade pelos torcedores, essa ideia de que o
futebol é mais que um jogo, que é caso de vida
e morte; de todos os discursos que os meios de
comunicagdo e a profissionalizagdo criaram,
ela acabou sendo vivida por esses torcedores,
quer dizer, por esses grupos de torcedores,
e, ao longo do século XX, tem-se constatado
esses casos de violéncia, esses casos de trans-
gressdo a ordem, que tém por palco sejam os
estadios, e, pouco a pouco, também fora dos
estadios. Entdo, quer dizer, tem af uma série de
fatores, de oscilagdes, de ciclos, de momentos,
em que essa violéncia é mais acentuada, mo-
mentos em que ela é menos acentuada, e af,
especificamente, comegamos a ter um grupo
de estudiosos, na Inglaterra, que se dedicou
a tentar entender o porqué de, sendo um
projeto da modernidade, sendo um projeto
de contencdo da forga fisica, o futebol sendo
uma alegoria dessa conten¢do da for¢a fisica,
ou seja, pra eu atingir o meu objetivo, eu te-
nho que ultrapassar pelo mérito aquele outro
individuo que estd na minha frente, mas para
que eu alcance esse objetivo, esse espaco que
precisa ser ultrapassado, ele depende da minha
capacidade técnica, uma capacidade técnica
de empregar a forga fisica com um objetivo
que ndo ultrapasse... que o fim ndo justifique
0 meu meio, que seria eu me sobrepor aquele
individuo; e todo esse discurso a que o futebol
estd associado vai encontrando uma espécie
de contradiscurso, na maneira como esses
grupos, essas torcidas elaboram os discursos
dentro do futebol, e a guerra passa a ser uma
dessas metaforas que vai sendo cada vez mais
levada ao pé da letra. Entdo, a ideia de que
o adversdrio ndo é mais adversario, mas um
inimigo, de que a conquista daquele titulo
significa uma honra, significa uma questdo
pétria fundamental - ndo é a toa que, nos
anos 1930, os totalitarismos promoveram os
esportes; grande parte da desconfianc¢a das
esquerdas internacionais com relacdo aos
esportes teve relacio com essa associagdo
dos momentos totalitdrios, de utiliza¢do dos
esportes para a divulgacdo desses ideais, e af
a famosa frase, a do Mussolini, para a equipe

italiana, “Vencer ou vencer”, era a ideia de que

eles representavam a pétria, e deveriam levar
aquilo as dltimas consequéncias; entdo, todos
esses discursos acabaram acentuando essa
ideia do que sdo as questdes do Ocidente, de
como vocé se relaciona com o outro, todas as
concepgdes da psicologia coletiva, a ideia das
altera¢des de comportamento quando o indi-
viduo estd imerso na multidao, e os esportes
se tornaram os grandes elementos de reunido
de multidGes nesses espacgos, nessas arenas.
Nossos paradigmas de estadios iniciais eram
estadios pra 150 mil pessoas, pra 200 mil
pessoas. A ideia de reunir a massa em torno
de um espetaculo foi utilizada desde o inicio;
e af, pouco a pouco, essa ideia também de que
o controle dessas massas era de dificil execu¢do
passou a ser constatada.

Comunicagdes do Iser: S6 um ponto ante-
rior. E o seguinte: essa relacio que vocé estd
fazendo é entre o totalitarismo e o esporte, em
geral, ou é entre o totalitarismo e o futebol? Se
for entre o esporte, em geral, qual o peso sim-
bélico especifico do futebol nesse contexto?

Bernardo: Sim, tanto com o futebol, es-
pecificamente, ele é alvo, mas também os
esportes, de uma maneira geral, e ai a gente
pensa, especificamente, no que foram os Jogos
Olimpicos de 1936, essa utilizagdo em 1936
e em 1938. Também na lItédlia, com a Copa
da Itdlia, com o futebol especifico como o
elemento dessa contabiliza¢io, o fato de o
futebol ser um esporte coletivo, canaliza mais
isso. Mas, de todo modo, esse é um discurso
que pertence aos esportes, de modo geral, que
foi veiculado como um elemento estratégico
de competicdo entre as nagdes, e ai os Jogos
Olimpicos comegaram a ser também esses
indices de mensuragdo daquelas poténcias que

seriam superiores as outras.

Comunicagdes do Iser: Agora, por exemplo,
falando um leigo no assunto, o basquete tam-
bém é um esporte coletivo, mas, intuitivamen-
te, eu diria que ha uma diferenca muito grande
entre o futebol e o basquete. Seria essa légica

da estratégia, que vocé estd mencionando,



dessa sensacdo desse discurso militarizado?

Bernardo: E, quer dizer, os Jogos Olimpicos,
por congregarem vérias modalidades espor-
tivas, passaram a ser formas de concorréncia
entre as nacdes. E isso vai ter variacgoes, e,
no futebol, talvez isso tenha sido mais visivel
pela prépria dimensdo que o futebol teve, na
primeira metade do século XX, como aquele
lugar onde as multiddes se encontravam, onde
os estadios eram para multiddes, ao contrario
dos ginasios, algumas modalidades, ao con-
trario desses espa¢os que comportavam um
publico menor, muito embora o boxe, por
exemplo, ja tivesse sido o alvo do interesse do
Brecht, nos anos 1920, que chegava a reunir,
na Alemanha, até 5 mil espectadores. J4 havia
a ideia de, por exemplo, que o boxe poderia
também ser esse mecanismo de expressdo
dessas competi¢Ges e dessas rivalidades, mas
isso aconteceu, de maneira mais evidente,
com relacdo ao futebol, pelas arenas, pela
dimensdo das suas arenas, e depois, com a era
da televisdo, com a capacidade de o futebol,
mais que as outras modalidades, de chamar
mais a aten¢do. Ndo é a toa que o fendmeno
social, e a imagem, o estereétipo do Hooligan
se propagou, na Inglaterra, com a Copa de
1966. Essa, que foi uma das primeiras Copas
televisadas - ainda tem um televisionamento
incipiente em 1954 e 1958 -, em 1966, com
a apresentagdo na televisdo, grupos jovens,
que constitufam grupos da periferia londrina,
comegaram a ver pela Copa do Mundo, a
partir de um evento internacional, que eles
podiam mostrar a insatisfacdo deles para o
mundo todo, e, a partir da Copa de 1966, a
Inglaterra comegou a assistir os problemas de
vandalismo dentro dos estddios, como uma
forma de visibilidade, como uma forma de
chamar a atengdo da sociedade para parcelas
juvenis que procuravam mostrar o seu senti-
do de insatisfacdo social; e, pouco a pouco,
essas subculturas juvenis comecaram a fazer
do futebol um lugar por intermédio do qual
essa intolerdncia com o outro era praticada
cotidianamente, era praticada e vivenciada

pra além do préprio jogo.

Comunicag¢des do Iser: Isso era varidvel.

Bernardo: Vocé tem essas subidentidades
ligadas ao futebol, elas variam em fun¢do do
futebol, mas o alvo ja é o torcedor oponente,
como que a parte do futebol, vocé criou uma
competi¢do paralela; uma competi¢do em que
se havia regras, havia alguns mecanismos de
cédigos que criavam limites pra esse confron-
to, pouco a pouco, esses limites vio sendo
cada vez menos respeitados, a medida que
essa constru¢do do outro como ndo mais um
adversario, mas um inimigo, se acentua. A into-
lerancia cresce nessa esteira desses subgrupos
de jovens, que, vendo no futebol um potencial
agonistico de construgdo de alteridades, mas
alteridades ndo respeitosas, se desenvolve.
Na Inglaterra, eles chamavam de firmas. Sdo
firmas, grupos de jovens do sexo masculino, e
que passam a criar um discurso sobre o outro,
a denegrir o outro, a ultrajar o outro, a hu-
milhar o outro, e isso se sistematiza ao longo
dos anos 1970, e, pouco a pouco, comega a
produzir tragédias que chocam a sociedade.
Agora, isso foi um processo longo de anos, em
que isso foi sendo internalizado, em que isso
foi sendo construido para o momento em que
elas comecam a eclodir de maneira jd a produ-
zir catdstrofes, a produzir acontecimentos que
chocam, que causam toda essa imagem de que
seriam bdrbaros, de que seriam vandalos, de
que seriam individuos movidos por um édio
que parece tdo cego, parece tdo constran-
gedor, fatal, enfim, todas essas imagens tdo
carregadas, que, pouco a pouco, 0s meios
de comunicagdo criaram. E em vez de isso ser
um alerta, um movimento de reincorpora¢io
desses grupos, a intolerdncia das torcidas teve
como contrapartida também a intolerancia
da prépria sociedade, que, obviamente, quer
sempre menos problemas para si e quer sempre
resolver os problemas sob a forma da erradi-
cagdo. Se temos um problema com torcida, o
problema é da torcida, ndo é da sociedade,
é sempre um problema que vocé pode isolar,
identificar aqueles que nao sdo benquistos

socialmente e aniquild-los. Entdo, hoje em dia,
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todo o discurso que se faz é para estigmatizar,
isolar e, pouco a pouco, asfixiar. As politicas
para a prevengdo a violéncia nos estadios,
para entender o fenémeno juvenil da violéncia,
que se expressa por meio do futebol, mas que
tem componentes para além do futebol, sdo
também intolerantes. Um problema que esta
crescendo exponencialmente e se apresenta de
forma cada vez mais grave), sob a forma de
medidas, como proibicdo, como meramente
punitivas, e que tentam fazer disso solu¢des
sob o calor desses acontecimentos, que a gente
comeca a ver tragédias em estadios, como
morte de centenas, dezenas de torcedores,
e, agora, uma legislacdo tem sido criada pra
tentar conté-los. Ndo tentar entender a raiz
dessa intolerancia, ndo tentar buscar formas
de reintegracdo, mas, simplesmente, formas
de exclusdo. No Brasil, o fenédmeno é bastante
comparado... se a Europa se caracteriza em
um aspecto macro, por essas questdes mais
visiveis de racismo, entdo, as torcidas italianas,
que vdo hostilizar um jogador porque ele é
negro, e vai imitar macaco pra tentar ofender
a sua honra, enfim, e a gente assistiu esses
fendmenos de racismo na Europa, e no Leste
Europeu também bastante; no Brasil, ele é me-
nos um problema de intolerancia racial, étnica
e de integragdo nacional, e mais um problema
social ligado ao pertencimento desses jovens
que participam de torcidas organizadas. Um
problema que estd sendo diretamente ligado
a criminalidade urbana, a permissividade, a
facilidade de acesso a arma, no Brasil, e em
um patamar de mortes relacionado a torcida
organizada, de letalidade, que estd diretamen-
te ligado a presenca de armas nesses grupos.

hd

Comunicagdes do Iser: vocé falou muito de
nag¢des, de espirito bélico, e, agora, vocé passa
para um plano municipal, vamos dizer assim,
né? Quais sdo as propriedades especificas,
onde é que eles se encontram? Vocé comegou
a falar disso; vocé poderia pontuar?

Bernardo: Vou entrar nesse ponto. Sé vou dar
um dado que mostra o grau do problema: nos
trés primeiros meses de 2012, nds ja tivemos,
no Brasil, 25 mortes ligadas as torcidas de fute-
bol; entdo, é uma estatistica que, se vocé vai em
um pafs como a Franga, na sua histdria, brigas
relacionadas a torcida, que tiveram incidentes

fatais, se resume a trés torcedores mortos.
Comunicagdes do Iser: E na Inglaterra?

Bernardo: Na Inglaterra, existiu um nimero
maior, mas ainda um ndmero que é ligado a
brigas que sdo brigas fisicas. Sdo confrontos
de grupos que se encontram, e vocé tem mor-
tes derivadas as vezes de espancamento, de
linchamento, mas, no Brasil, a presenca da
arma de fogo chegou as torcidas, nos anos
1990, e tem se intensificado cada vez mais.
A criminaliza¢do da torcida é que se seguiu a
esses incidentes, de morte; esses grupos, e a
proibi¢do desses grupos tem aumentado com
o tempo. A proibi¢do ndo institucional e juri-
dica dessas torcidas, ela se tornou mais difusa
e ampliou o nimero de mortes que nés temos
tido nas dltimas décadas no Brasil. A primeira
morte relacionada a torcida organizada, acon-
teceu em 1988, quando um fundador e lider de
uma torcida organizada foi assassinado fora
de circunstancias de jogo, ou seja, foi uma
morte premeditada. Ligado ao universo das
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rixas, mas fora do ambiente de jogo. Caso ndo
elucidado pela policia. Em 1995, uma briga
generalizada de torcidas de dois clubes, em
Sédo Paulo, levou a que, dentro de campo, um
jovem morresse, depois de sua cabeca ter sido
alvejada por pedras e paus por centenas de ou-
tros torcedores. As torcidas foram proibidas,
e isso tem continuado. Justamente, o ponto
é que essa intolerdncia que explodiu, que se
manifesta entre esses grupos, a solugdo que
tem sido encaminhada pelos meios responsa-
veis... a questdo é justamente esta, 0s meios
responsdveis quase sempre sdo os policiais, é
a policia, uma politica repressiva que acaba
ndo conseguindo controlar o fendmeno, e,
ao contrdrio, isso estd se alastrando para o
Brasil todo. Em Goids, hoje, nés temos rixas
sérias entre grupos de torcidas, no Nordeste,
no interior do Rio Grande do Sul, no interior
do Parana, lugares que até entdo vocé: “Puxa,
mas...”. Saiu do eixo Rio-Sdo Paulo e produziu
um problema nacional bastante complexo,
com variagdes que sdo locais. No Rio de Ja-
neiro, nés ja tivemos problemas na presenca,
seja de policiais nas torcidas, seja do préprio
trafico de drogas nas torcidas; quer dizer, a
questdo se territorializou para fora do estadio;
elas brigam porque as torcidas pertencem a
grupos, facgdes e a locais do Rio de Janeiro;
por exemplo, Sdo Gongalo é um lugar hoje
que tem bastantes problemas relacionados
a torcida. Campo Grande. Quer dizer, cada
vez a gente esta saindo do palco do jogo e
indo para as regides mais periféricas. Em Sdo
Paulo, muito recentemente, tivemos problemas
em uma situa¢do muito delicada, porque as
torcidas tém um grau de autonomia, de insti-

tucionaliza¢do, muito grande, as torcidas sdo

.
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escolas de samba, mesmo que a proibi¢cdo
seja feita, elas conseguem existir juridicamente
porque elas sdo escolas de samba e recebem
dinheiro publico pelo fato de serem escolas de
samba. Entdo, é muito delicada a situacdo; ai,
as solugdes estdo sendo... esse é o problema
também que foi encontrado pela policia, quer
dizer: “Entdo, vamos territorializar o espago do
ir e vir desse torcedor”; entdo, comecaram a
dividir o espaco dos estddios para as torcidas
entrarem; quer dizer, estd se apostando que a
solucdo é que as pessoas ndo se encontrem,
ndo se vejam, solu¢Ses de partidas com torci-
da Unica. Entdo, a solu¢do para a violéncia é
que as pessoas ndo se encontrem; no limite,
¢ melhor nao ter jogo, porque af ndo vai ter
torcida, e ndo vai ter briga; e ndo levar a pro-
curar construir uma frequéncia ao estadio, em
que as pessoas consigam assistir a um jogo,
ter aquele componente provocativo, que é
basico, que estimula as pessoas, que é zoar
o adversario, quando ganha, quando perde,
enfim, aceitar ganhar e perder - é a légica do
jogo -, e aceitar o livre transito, que eu possa
usar uma camisa, e vocé possa usar outra, e
a gente entre pelo mesmo portdo. Entao, foi
tudo sendo segmentado para que esses casos
extremos ndo acontecessem. Entdo, nds temos
realmente problemas com grupos, que sdo
minoritarios, dentro da torcida organizada,
que justamente visam premeditadamente a
aniquilagdo do outro, ao confronto fisico, en-
contros que sdo previamente agendados, quer
dizer, tudo isso existe, mas eles sdo localizados,
minoritdrios, e a solu¢do estd sendo generalizar
esse problema para o publico em geral. Entdo,
se vocé usa uma camisa, e estd andando em

um determinado local, vocé nem sabe, mas
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pode ser linchado, ofendido, sem saber por
que, mas porque vocé estd com uma camisa
de um time de futebol.

Comunicagdes do Iser: Vou muito a partidas
de futebol, frequentava o Maracand, vou ao
Engenhio. E lembro de um jogo em Italo Del
Cima, era um Fla X Flu, em que havia um cor-
ddo de policiais separando a Jovem Fla da Raga
Rubronegra, as duas torcidas do Flamengo. O

que isso significa?

Bernardo: Um outro ponto que parece ina-
creditavel para uma pessoa que chega de fora
e: “Puxa, duas torcidas do mesmo clube? O
que é que leva...”. Isso, vocé conversa com os
componentes desses grupos, e eles vdo falar
do outro grupo talvez com mais raiva do que
eles tém de torcedores do Vasco - vocé estd
pegando o caso do Flamengo. Quer dizer, vocé
criou uma série de atritos... Bom, ai eu volto
ao ponto do profissionalismo, da entrada do
dinheiro no futebol, e ndo é um fenémeno
isolado das torcidas, quer dizer, durante algum
momento, houve politicas internas de dirigen-
tes que estimularam esses grupos a crescer,
que visavam fortalecer esses grupos como
uma espécie também de massa de manobra
dentro de politicas internas de clubes; entdo,
torcidas foram favorecidas com ingresso, isso
levou essas torcidas, que eram de centenas,
passassem a ser de milhares de associados,
esses ingressos passaram a dar lucro para essas
torcidas e a torcida passou a se ver com uma
marca também para ganhar dinheiro; tudo
isso foi levando a que esses grupos, interna-
mente, disputassem espaco dentro do clube,
para quem tem mais ingresso, para quem tem
mais visibilidade, alguns fazem carreira interna
dentro do clube. Entdo, isso, pouco a pouco,
jogando com essas rivalidades de uma garo-
tada que as vezes nem sabe por que, algumas
liderangas foram insuflando esses atritos de
torcidas intraclubes. Entdo, hoje em dia, vocé
tem essas dissidéncias que tentam engolir o
grupo anterior, quer dizer, sdo disputas de
poder por espaco dentro do clube, com vistas

aessa ideia de que vocé pode ganhar dinheiro,

que vocé pode ali também, no clube, maximi-
zar os seus lucros, em um universo em que todo
mundo ganha, né? Um jogador ndo é a toa...
Por que tanta intolerdncia contra jogadores
que vdo para boate, com seus vinte e poucos
anos, e sdo perseguidos pelas torcidas? Por
esta ideia de que o idolo ndo tem mais vinculo
com o clube, ele estd um dia nesse time; no
outro dia, ele estd no outro - Thiago Neves,
um dia estd no Flamengo; no dia seguinte,
estd no Fluminense -; entdo, ele ndo tem mais
- entre aspas - “o amor pela camisa”; ele esta
ali ganhando saldrios astronémicos, curtindo
a vida, deixando de apresentar o seu desem-
penho dentro do campo; entdo, a torcida se
sente no direito de perseguir, de ofender, até de
bater nesse jogador; parece que alguma coisa
estd errada, né? Vocé se valer desse expediente
para... Entdo, tem o componente do dinheiro,
que estd presente hoje nesse futebol, e ndo
apenas essa ideia de que sdo bérbaros, isso tem
uma explicagdo, um sentido, que é para além
desses irracionalismos de que seriam figuras
que se animalizariam na multiddo. Entdo, essas
realmente sdo cenas que a gente acompanha
no cotidiano bastante preocupantes, e que ndo
tendem a diminuir com a mera - eu repito -,
com a mera proibi¢do, que estd sendo a pedra
de toque para encaminhar o problema. O que
aconteceu no futebol inglés, com a erradicagdo
dos Hooligans? Foi uma renovagio total da es-
trutura dos clubes e do futebol, da sua liga de
elite; na Inglaterra, os clubes ndo tém a mesma
insercdo comunitdria, que tém aqui, vocé ndo
tem um espago social onde vai para a piscina
do clube, vocé vota, e toda essa relagdo que a
gente tem aqui, quando vai no Botafogo, vai
no Flamengo, vai no Fluminense.

Comunicagdes do Iser: O clube deles é muito
fechado, e o nosso é onde entra todo mundo.

Bernardo: Mesmo que nio seja do seu clube,
né?

Comunicagdes do Iser: O Flamengo é um
exemplo.



Bernardo: E vocé também nio solucionou,
mas empurrou o problema para as ligas de bar,
para ligas inferiores, e exportou o problema.
Hoje, realmente, nds temos problemas de
intolerancia séria de torcida, em paises como
Turquia, Grécia, o Leste Europeu todo - ja
tinha antes, mas isso se tornou visivel depois
da queda do Muro. E, no caso da América
Latina, nés temos o modelo das Barras Bravas
argentinas, que também foram exportadas,
como modelos de grupos de enfrentamento.
Na Argentina, algumas até com vinculos com
sindicatos e com policias; enfim, sdo proble-
mas que aparecem no futebol, mas que nao
sdo exclusivamente do futebol, e que af cada
pais tem uma histéria especifica, mas esse
potencial urbanistico do futebol foi canaliza-
do nas torcidas desta forma, de ser esse polo
da tradi¢do contra esse mundo globalizado,
modernizado, em que esses jogadores ndo tém
mais vinculo com o clube, em que os empresa-
rios sé visam ao lucro, e, a0 mesmo tempo, o
desejo de participar desse universo que parece
tdo promissor, que dd tanto lucro; af, vocé cria
estas figuras, esses torcedores violentos, esse
paradigma desse torcedor violento presente
hoje no mundo todo. A gente viu no final de
janeiro, no Egito, dentro de toda aquela turbu-
[éncia, um jogo em que houve uma facilitagdo
para que todas as torcidas da mesma cidade
se encontrassem e mais de 70 torcedores mor-

reram naquele episédio.

Comunicagbes do Iser: Algumas pesquisas
recentes também tém apontado a torcida
brasileira como a mais violenta do mundo.
Vocé mencionou o caso dos 25 mortos, sé
nos trés meses de 2012, mas me parece que
2011 também foi marcado pelo menos por
20 casos de assassinatos, comprovadamente
relacionados ao futebol. Ede 1992 a 2012, ou
seja, em 20 anos, 133 mortos. Eu queria que
vOCé comentasse um pouco mais essa especi-
ficidade da intolerdncia no futebol brasileiro,

dentro e fora dos gramados.

Comunicagdes do Iser: Pegando o gancho da

pergunta anterior, é possivel fazer um ranking

das violéncias?

Bernardo: E bastante... os critérios ainda
ndo estdo muito claros. Em geral, nés temos
dados colhidos, seja em delegacias de policia,
sejam informagdes que sdo noticiadas nos
jornais. Entdo, os critérios para os pesquisa-
dores mensurarem essa violéncia sdo essas
duas fontes principais de informacdo, sendo
que nds sabemos dos iniimeros casos que
sdo resolvidos sem que isso seja notificado
ou reportado; os casos sdo resolvidos pelos
policiais e ndo temos nenhum registro, e, nor-
malmente, os policiais preferem ndo registrar,
ndo ter o problema, preferem dar eles mesmos
a licdo de moral e praticar os danos que eles
julgam, arbitrariamente, como os que devem
ser aplicados, e sdo liberados - aqui também
entramos na discussdo penal, quem pode
ser punido, quem ndo pode ser punido, quer
dizer, com a promulga¢do do Estatuto do
Torcedor, que tem uma série de ambiguidades,
desde 2003, depois sancionado em 2010; em
2010, sancionado para justamente asfixiar
ainda mais as torcidas organizadas, criando
nesse estatuto a brecha para que a puni¢do
do lider de torcida aconteca a cada incidente
registrado com qualquer componente da
sua torcida; ora, isso é 0 mesmo que querer
punir o presidente de um clube, em qualquer
momento que algum dos seus associados, ou
algum que pertence, que sdo simpdticos ao
seu clube, cometa com a sua camisa um dano.
Isso foi sancionado em 2010; nessa tentativa,
e af com vistas aos nossos megaeventos, ainda
mais recrudesce essa asfixia contra as torcidas
organizadas. Entdo, parece que vocé toca em
um ponto que é importante. Quer dizer, o
critério para nés mensurarmos a violéncia é
dificilimo; é dificilimo estabelecermos objeti-
vamente; primeiro, definir o que é violéncia;
depois, as intimeras qualificacdes de violéncia
que podemos ter dentro de um jogo de futebol:
uma briga que acontece em uma arquibanca-
da, motivada por um desentendimento entre
duas pessoas individualmente; depois, uma
briga entre grupos que estdo fora do estadio,

e que se encontram, premeditadamente; quer
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dizer, tem uma série de nuances, né? Uma
figura que arremessa algo dentro do campo;
tudo isso pode ser computado como violéncia,

segundo o nosso critério.

Comunicagdes do Iser: E também aquela ati-
tude de urinar no publico, lembra?

Bernardo: Tinha muito, bastante, né?

Comunicagbes do Iser: Agora, parou; tudo
isso, parou um pouco, né? Nao sei se parou,

mas a minha impressdo... eu ndo tenho visto.

Bernardo: Parou. Isso era muito comum nos
anos 1980, né?

Comunicagdes do Iser: Exatamente.

Bernardo: E até, no caso, dentro dos estddios,
se diz que isso foi controlado até porque os
mecanismos de puni¢do... quer dizer, se um
clube mandante tem, no seu campo de jogo,
algum objeto arremessado, ele é punido,
entdo, o clube passa a ser penalizado, e eles
inibem o torcedor de fazer esse tipo de ato,
porque sabem que isso vai ter alguma reta-
liacdo. Mas, de fato, a gente também pode,
na cronologia, ir um pouco para frente, ir
um pouco para tras; de 1992 pra 2012, nés
temos assistido a uma escalada de violéncia,
embora a gente possa ter o marco de 1988,
quando esse torcedor foi assassinado fora de
circunstancias de jogo, mas o que me parece
mais sintomdtico, se nés compararmos o que
aconteceu em 1995, com a batalha campal
no Pacaembu, com o que aconteceu este ano,
em S3o Paulo, do confronto da Gavides da
Fiel com a Mancha Verde, é o raio de agdo e
espraiamento desse patamar de violéncia; a
batalha campal foi dentro do campo de jogo,
no cora¢do do futebol; agora, nés temos inci-
dentes fatais acontecendo a quilémetros, e até,
em parte, por um estranhamento que deriva da
nova legislacdo do Estatuto do Torcedor, que
pune, em um raio de a¢do de 3 ou 5 quiléome-
tros, qualquer incidente que acontega. Entdo,

quer dizer, isso estd se espraiando, isso ndo foi

diminuido com a proibi¢do das torcidas e fez
com que essas torcidas perdessem o controle
dos seus préprios associados. Nés tivemos
uma explosdo nos anos 1990 - pegando 1992
como marco -, uma explosdo numérica desses
grupos, uma pulverizagdo do poder desses
grupos, ou seja, para vocé dar conta desse agi-
gantamento, dividiu o poder em subpoderes,
que passaram a ser poderes territoriais; isso
gerou - até dentro do vocabulario das torcidas
- um; entdo, aquele cara passa a ser o respon-
sével pela torcida naquele local; aquele cara,
que até entdo ndo era nada na torcida, passa
a ser alguém; sdo as dindmicas territoriais da
violéncia; passa a ser alguém potencialmente
integrado ao grupo, mas também potencial-

mente de dissidente.

Comunicag¢des do Iser: A palavra usada é

monitor?

Bernardo: Monitor. Entdo, as torcidas se di-
videm de acordo com os bairros da cidade, e,
em cada bairro, tem um monitor, um represen-
tante daquele grupo. E as brigas passaram a ser
entre esses bairros, que tém as suas torcidas,
que pertencem a essa torcida central, mas que
ja tém a sua ldégica totalmente voltada para
aquele ponto, porque se sabe que, naquele
ponto, vai ter um nimero menor de policiais,
vai ter uma menor repressdo, e af eles sabem
quem sdo os seus adversdrios, e eles podem
fazer emboscadas, tentar, de alguma manei-
ra, se encontrar, que é aquilo que a policia o
tempo todo faz: qual a solu¢do para violéncia?
“Apartar!” Entdo, tem uma avenida que passa
a torcida, entdo, a outra torcida passa pelo
lado oposto; entdo, isso foi partindo a cidade
ao meio, isso foi segmentando; a légica da
segmentacdo resolve o problema, naquele mo-
mento, mas ela vai criando efeitos colaterais,
e problemas que, mais a frente, reaparecem
com mais intensidade. O que aconteceu nesse
confronto de corintianos com palmeirenses?
Tinha uma viatura de policia pra escoltar 500
torcedores, eles foram surpreendidos por 2 mil
torcedores, eles chegaram armados, e a policia

simplesmente fugiu; os policiais, quando viram



aquela quantidade de torcedores, dispararam;
é a prépria vida, né, preferiram deixar que o
confronto acontecesse. Entdo, o que nds te-
mos assistido é cada vez mais pulveriza¢do do

problema para as dreas periféricas.

Comunicagdes do Iser: Vocé falou também
do espraiamento desse problema em territd-
rio nacional. O caso de novembro de 2010,
no Atlético Mineiro, estd dentro dessa légica
também, quer dizer, essas oposi¢des entre
as torcidas, das grandes rivalidades locais,

regionais?

Bernardo: Em 2010, do Atlético Mineiro...

qual foi mesmo?

Comunica¢des do Iser: A morte do torcedor
do Cruzeiro por um grupo enorme de atleti-
canos, com a prisdo do presidente da torcida

Bernardo: Sim, sim. Foi fora, foi num dia...
Comunicag¢des do Iser: Foi fora, né?
Bernardo: Ndo em um dia de jogo.
Comunicagdes do Iser: No foi no dia do jogo.

Bernardo: Eles estavam até em um MMA, as-
sistindo a uma luta, e depois teve algo nesse
sentido. Sim, outra expressdo disso, quer dizer,
além dessa segmentacdo dos bairros, além
dessa segmentacdo local, tem sido essa rede
nacional de aliangas e conflitos, que estdo se
estabelecendo desde os anos 1980, e que vdo
modificando, mas que, cada vez mais, procu-
ram dividir o pais ao meio, em uma légica de
combinagdes e oposicdes entre esses grupos.
Talvez uma das mais conhecidas seja essa do
Vasco com o Palmeiras contra o Flamengo com
o S3o Paulo; isso acontece bastante; entio,
quer dizer, uma sistematiza¢do de quem sdo
os aliados e quem sdo os inimigos; quer dizer,

no mundo interno das torcidas, todos sabem...

Comunicag¢des do Iser: Eu ndo sabia disso.

Bernardo: E. Existe uma rede, assim, grosso
modo, que se divide em lado A e lado B. No
Ceard, nés temos o time do Ceard e o time
do Fortaleza; a torcida do Fortaleza, quando
se alia com uma torcida do Rio de Janeiro,
imediatamente, a torcida do Ceard vai se aliar
com a rival daquela do Rio de Janeiro, que é
aliada do Fortaleza; isso é um efeito domind,
isso vai gerando... em todas, isso acontece.
Entdo, nés temos quase que um mapa nacio-
nal, que opde as torcidas entre si, e isso gera
um problema sistemdtico; em todos os jogos,
potencialmente, produzem encontros entre
amigos e inimigos. Fortaleza, a gente ndo ia
imaginar; Fortaleza foi jogar - isso foi em
2008, 2006? -, foi jogar no Rio de Janeiro, e
dois dos seus torcedores foram alvejados por
uma torcida organizada do Botafogo; dois tor-
cedores morreram, do Fortaleza. Como vocé
poderia imaginar isso: Botafogo e Fortaleza

tem rivalidade no futebol?

Comunicagées do lIser: Pois é, isso... j4 que
vocé estd na Fundacdo Getdlio Vargas, isso
cria uma complexissima questdo de Adminis-

tragdo... Eu ndo sabia disso; eu desconhecia.

Bernardo: Eles estdo... isso estd quase arti-
culado nacionalmente. E curioso, porque as
torcidas fazem festas de aniversdrio, e esses
aliados do Brasil todo comparecem; entdo,
tem festas assim... a torcida faz uma festa pra
5 mil pessoas, e o cara vem de Curitiba, vem da
Bahia... porque sdo os aliados daquela torcida.
Entdo, isso segmentou muito esse universo, e
isso entra em uma escala espiral que parece

ndo ter fim, parece cada vez mais se cristalizar.

Comunicag¢des do Iser: E qual o papel da

internet nisso?

Bernardo: Uma excelente questdo. Os con-
tatos entre torcidas vém da época em que as
torcidas mandavam cartas para suas sedes e
estabeleciam contatos por escrito. Hoje, sem
duvida, a internet permite que esses videos
de confronto circulem, sejam postados por

qualquer pessoa; claro que até algumas pes-
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soas se defendem, dizem que isso é mito, que
isso ndo acontece, que aqueles que querem
brigar, vdo, independentemente de isso estar
agendado ou ndo estar agendado, mas essa
comunicacdo foi facilitada pelas redes sociais;
e, justamente, eles criam comunidades, eles
criam simbolos, em que todos esses grupos
se congregam; entdo, tem dizeres, gestos, tem
uma cultura simbélica e uma cultura material
pra que isso se concretize. Essa ideia de que a
proibicdo das torcidas ndo surte efeito deriva
do préprio fato de que elas tém simbolos e
tém ritos j4 muito préprios claros, delineados;
entdo, vocé pode extinguir nominalmente, mas
a forga simbdlica permanece como uma forca
de catalisacdo de jovens; claro que a gente
pode explicar, mas, as vezes, as explica¢cdes
no ambito do psicoldgico sdo fracas, mas
existe uma busca por afirmagdo de grupos que
passa por provac¢des, por demonstracdes de
hombridade, de faganhas. Eles se reproduzem
a partir de histérias que eles vdo contando para
eles mesmos, nas viagens; as viagens sdo um
momento em que eles vdo se afirmando por
essa capacidade de mostrar: “Eu fiz aquilo.
Eu invadi aquele territdrio. Eu fui até ndo sei
aonde”; enfim, as lendas e os mitos correm

soltos entre esses grupos.

Comunicagdes do Iser: O niimero especial nos
obriga a nos limitar a questdo que estamos
procurando, mas é impressionante as inter-
faces que vocé estd dizendo que isso gera; é
um fato social impressionante. Concatenagdo

nacional, né, segmentacdo?

Bernardo: E o ponto é justamente pensar
quanto esse limite, dentro do discurso dos
esportes de que é uma guerra simbdlica, é
rompido, porque nds temos rivalidades entre
outros... vamos pegar o universo das escolas
de samba: por que existe uma rivalidade?
A Portela pode ndo gostar da Mangueira,
mas isso ndo descamba para uma violéncia
grupal, como isso descambou, no futebol.
Nds temos... sdo jovens, do sexo masculino.
Aparecem os simbolos da caveira, da morte,

do temor, quer dizer, tem todos esses elemen-

tos que estdo emulando essa confrontacdo,
que foram sendo acumulados ao longo das
décadas, e um pouco deixados a deriva pela
sociedade: “Ah, isso é uma coisa do clube, isso
é uma coisa da policia”; entdo, isso foi sendo
deixado; e no momento que isso apareceu, ja
estava criado, o problema ja ocorria de uma

maneira até certo ponto irreversivel.

Comunicag¢des do Iser: Eu fico pensando,
ndo sei se essa especulacdo faz sentido, mas
a reagdo imediata diante de um conflito nos
estddios é a ideia de irracionalidade; e ao
mesmo tempo vocé estd descrevendo um
universo altamente racional, administrado,
superorganizado, e isso ndo é uma construgdo

geométrica no Brasil inteiro.

Bernardo: Se fosse um bando de vandalos,
como explicar as sedes administrativas, as
sedes sociais, o patrimonio que esses grupos
tém hoje, se ndo tivesse ali uma organizagdo,
uma estrutura, uma visdo de projeto para
esses grupos; e, no caso, de Sdo Paulo, isso é
mais forte, né, com a construc¢do de escolas

de samba.

Comunicagdes do Iser: Vocé acha que o con-
flito também na apuragdo do dltimo desfile
tem a ver com as torcidas, e com a légica das

torcidas, para dentro do carnaval?

Bernardo: Existe um debate grande em Sao
Paulo sobre esse limite da presenca das tor-
cidas organizadas, que, nos préximos anos,
pode trazer problemas que venham a se tornar
crénicos, porque, de inicio, era isto: havia uma
torcida organizada; af, depois, apareceu uma
segunda, e eles disseram: “Ndo, faz-se em
dias separados; no primeiro dia, desfila uma;
no outro, desfila a outra”. E este ano teve a
entrada de uma terceira torcida que desfila;
entdo, quer dizer, como hd apenas dois dias
para desfilar, vao ter de, forcosamente, duas
desfilarem em um dia sé; e as outras que es-
tdo vendo que esse modelo esta dando certo,
estdo se organizando progressivamente para

subir; entdo, vai ter um momento em que



vdo ter torcidas, que tém graus de rivalidade
muito fortes no futebol, que vdo se encontrar
em Sao Paulo nos dias de desfile; o que eles
fazem atualmente é... por exemplo, na apura-
¢do, é separar uma torcida, que é como eles
fazem nos estddios, mas, repito, essa légica
da segmentacgio, funciona naquele momento;
pouco a pouco, vai gerando problemas futu-
ros que sdo incontrolaveis. Entdo, ja tem trés
torcidas, e a tendéncia é que haja mais. Entdo,
vocé lembrou esse fato que aconteceu, foi um
desrespeito as regras do jogo, quer dizer, uma
escola se sentindo prejudicada na apuragio,
se sentindo no direito de invadir, rasgar e
sumir com o voto do juri, que mostra uma
intolerAncia em aceitar a derrota, aceitar se
submeter as regras do jogo; entdo, é um sinal
de que haverd problemas da forma que esta

se passando.

Comunicag¢des do Iser: Aquelas barras do
Engenhdo foram feitas pra evitar a propagacao
de brigas? Eu desconfiei, mas...

Bernardo: No Maracand, a introdugdo de
cadeiras ja foi uma forma de tentar conter

deslocamentos de grupos dentro do estddio.

Comunicagdes do Iser: As barras sdo ainda
mais.

Comunicagbes do Iser: Aquelas barras im-
pedem de propagar; quer dizer, até hd uma

possibilidade de propagacdo.

Bernardo: E aquilo que é uma prética das
torcidas que vém do Sul, onde eles fazem as
avalanches para comemorar o gol, correndo...

Comunicag¢des do Iser: Descendo, né?

Bernardo: Descendo. Com essas barras, vocé
ndo pode fazer isso. Entdo, é uma contenc¢do
aos deslocamentos para evitar o risco de
tragédias, mas também é um cerceamento de
expressdo, de liberdade, de movimentagio,
de criatividade; e vocé acaba misturando,

em vez de evitar um problema, impedindo

também que essa marca da criatividade, da
festa, aconteca.

Comunicagdes do Iser: Ou mesmo em uma si-
tuagio limite, de um confronto, vocé também
ndo tem para onde correr, né? Vocé cria corre-
dores muito complicados ali, que movimentam
todos na briga, se houver uma briga. Quer
dizer, essas barreiras sdo muito ambiguas,
né, elas podem nado sé evitar uma briga, mas,
no caso de uma briga, pode evitar que vocé
consiga sair dali. Esse excesso de barreiras,
de obstédculos, que muitas vezes também sdo
obstaculos que, em uma briga, muitas vezes,
sdo um convite para que as pessoas pulem.

Tudo isso também aparece, né?

Bernardo: Na Inglaterra, em 1989, teve uma
tragédia com 100 mortes, justamente pela
superlotacdo, e pelo fato do alambrado ter...
foi o alambrado que gerou essas mortes; ndo
tinha... pela separagdo com o campo de jogo,
ele acabou levando a essa asfixia de centenas
de torcedores. Hoje, os estddios da Inglaterra
ndo tém grade, ndo tém separa¢do com o cam-
po, porque eles preferem que haja uma invasdo
a que haja asfixia desses torcedores contra as
barras. Essa estrutura de estadio ndo existe na
Inglaterra, de fincar essas barras pra impedir
o... existe a cadeira assentada, numerada,
existe toda essa criacdo de um novo conceito
de espectador, que é muito mais préximo
do teatro do que do estddio, que é sentado,
individualizado e previamente demarcado;
entdo, vocé ndo pode: “Ah, eu quero ver o
jogo do outro lado”, ndo pode mais; hoje em
dia, vocé ndo tem mais essa liberdade, mas
desse ponto de vista de evitar tragédias pela
superlotacdo com esses obstdculos, eles ndo
adotaram esse procedimento; realmente, ndo
parece uma solugdo... j& que gosta tanto de

modelos europeus, que é uma matriz.

Comunicagdes do Iser: No6s falamos sobre
a intolerancia nas torcidas de futebol, entre
torcidas, intolerdncia também do estado
contra as torcidas de futebol, mas eu gostaria

que vocé falasse um pouco também sobre as
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manifestaces de intolerdncia dentro dos gra-
mados, ou seja, manifesta¢des de intolerdncia
no jogo de futebol, brigas e discussGes, que
muitas vezes vdo parar na delegacia; entre
jogadores, ou jogadores e corpo técnico, ou

juizes, enfim.

Bernardo: Visto que o esporte hoje esta dire-
tamente conectado a circulagdo da imagem,
a presenga quase onipresente dos televisiona-
mentos, todos os atos dentro de campo, eles
tém uma capacidade de reverberar enorme;
talvez, o exemplo maior disso tenha sido a
famosa cabecada do Zidane, naquela final de
2006, contra o italiano, e depois ele teve de ir
atelevisao se desculpar indimeras vezes porque
tinha perdido a cabeca, literalmente, para as
criangas francesas, que tinham ele como o Zi-
zou, o idolo mor, e o idolo falhou no momento
fatal, perdendo a cabeca, como ndo poderia;
entdo, esse foi um exemplo de... ali no calor,
talvez no cansa¢o, era uma prorrogacdo, sendo
provocado, hostilizado. Hoje em dia, as came-
ras mostram o que acontece, de jogadores, em
nome dessa ideia da vitéria a qualquer preco,
que eles se engalfinham ali dentro da area, se
pegam, se puxam, mostrando os limites desse
respeito ao espa¢o. Entdo, quer dizer, essa
presenca da televisdo faz com que tudo que
aconteca em campo seja atribuido um valor
moral. O comportamento do jogador, ele hoje
estd tolhido; a gente lembra do Afonsinho e
do Paulo Cézar Caju, aqueles idolos dos anos
1970, marcados pela rebeldia; hoje, vocé tem
um apelo ali ao politicamente correto, né, o
jogador ndo tem liberdade agora de tirar a
camisa do clube e passar uma mensagem, e
dizer... tudo ali estd movido pelos patrocinios,
por essa engrenagem que produz o futebol; o
jogador termina a partida, af ja aparece atras,
eles colocam os patrocinios atrds do jogador,
estrategicamente, porque ele vai ser filmado,
vai aparecer; tudo é previamente condiciona-
do. Entdo, essa auséncia de liberdade dentro
do campo, e essa padroniza¢do mesmo do que
acontece dentro do jogo, é algo que deve ser
visto como também parte dessa intolerancia

que nds temos nos dias de hoje. Claro que a

gente tem os exemplos do que é feito ali, no
calor da hora, a leitura labial que vocé faz,
e ndo o palavrdo; entdo, tem uma série de
constrangimentos que estdo sendo impostos
para os jogadores, e vejo o cerceamento da
liberdade como algo preocupante. E, por
outro lado, essa ideia de que a ilusdo de ser
o tempo inteiro filmado, e de que eles estdo
ali encenando, estdo ali ndo se apresentando
autenticamente para o grande publico, jus-
tamente atendendo a essas demandas que
sdo impostas a eles. E isso. Sio garotos, l4, o
Neymar, de 21, 22 anos, e que sdo forgados
a ter padrdes de comportamento, que eles
mesmos nao tém. Ndo é exatamente esse o
ponto da intolerancia, mas isso me chama a
ateng¢do como algo que cada vez mais acontece

dentro do campo de futebol.

Comunicagdes do Iser: Vocé falou um pouco
antes de ciclos de violéncia, ora mais acentu-
ado, ora menos; e quais sao as hipdteses que

existem para que haja essa flutua¢do?

Bernardo: Foram pesquisas desses chamados
eliasianos, esses pesquisadores ligados ao
Norbert Elias, que fizeram algumas estatisticas,
justamente buscando em jornais o niimero de
desordens registrados nos periédicos ao longo
do século XX; entdo, eles dizem que, no primei-
ro momento, hd muitos registros da formacao
do futebol profissional, hd muitos registros
de problemas em estddios, isso porque os
estddios tinham arquibancadas de madeira,
tinham formagdes precdrias, entdo, havia mais
gente que podia entrar do que a capacidade
de receber; entdo, vocé tinha desabamentos.
Na virada do século XIX para o século XX,
inimeros problemas sdo registrados pelos
jornalistas dos jogos. Apés a | Guerra Mundial,
tem um momento ali, no caso inglés, nessa
periodizacdo europeia eles chamam de um
periodo de declinio desse registros, mas tem
uma relacdo direta com a sociedade, com as
estruturas e com as conjunturas em que vive
a sociedade naquele momento; entdo, o mito
do lorde, o mito do gentleman, toda aquela

imagem do inglés como impdvido, austero



e contido era forjada nesse entre guerras, e
isso até no préprio futebol apareceu. E essa
prépria imagem do futebol como expressdo
do operariado britdnico, ou seja, o lazer do
operdrio britdnico nos seus sdbados, que eram
os dias de jogos na Inglaterra, os dias que eles
ndo trabalhavam. Apds a Il Guerra Mundial, as
estatisticas comecam a perceber um aumento
desse nimero de enfrentamentos, de distur-
bios, como eles chamavam, genericamente,
que eram disturbios provocados no calor da
hora; era isso assim: “O juizcometeu um erro,
isso estd prejudicando o meu time”, e havia
invasdes; entdo, isso comeca a ser acentuado,
apds a segunda guerra. E a partir dos anos
1950, 1960, essa ideia de uma cultura juvenil
ligada ao torcer, ou seja, as familias que iam
ver juntas os jogos, ddo lugar, atrds do gol, a
grupos que buscam se reconhecer como jovens
torcedores, cada vez mais fandticos e predis-
postos a torcer por aquele time, e a fazer do
seu torcer outra partida também, um jogo com
vencedores e derrotados; e, nos anos 1960,

isso aparece com a imagem do Hooligan.
Comunicagdes do Iser: O anti-inglés, né?
Bernardo: O anti-inglés.

Comunicag¢des do Iser: Alids, o Nelson Rodri-
gues dizia que ndo havia inglés, que o mais
inglés era justamente o falso; que o tinico inglés

que existia no mundo era o Anténio Callado.

Bernardo: Faz sentido. Mas, entdo, sdo oscila-
¢Oes que tém a ver com a prépria conjuntura
social, mas que foram motivadas pela dina-
mica prépria do esporte, em determinados

momentos.

Comunicagdes do Iser: Vocé estava falando
que o futebol é pesado. Eu sou torcedor do
Flamengo, igual a muitos...

Bernardo: Mas vocé falou que ja foi ver o
Flamengo em Italo del Cima. Realmente, esse

é um torcedor...

Comunicagdes do Iser: Eu vou muito ao esté-
dio, gosto de ver jogo de futebol, mas eu ndo
sou um leitor da pagina de esportes. Eu gosto
do jogo, eu ndo fico procurando saber onde...

eu gosto do jogo, e vou com muita frequéncia.

Comunicag¢des do Iser: Mas isso que vocé
observou das duas torcidas do mesmo clube

separadas pela policia...

Comunicagées do Iser:- ... sso me impressio-

nou muito.

Bernardo: Para quem gosta do jogo, ¢ algo
incompreensivel; para quem acompanha esses

grupos, é extremamente incompreensivel.

Comunicagdes do Iser: Agora, no estadio do
Bangu, eu me lembro, também nessa época,
tinha um negécio assim, de familias chegarem
|4, a mulher safa, depois voltava, os estadios...

tinham um negdcio meio doméstico.

Comunicac¢des do Iser: Tem uma dltima
pergunta, que é sobre esse grande semindrio,
esse grande encontro que vocés fizeram sobre
torcidas de futebol, sobre esses temas. Eu
queria que vocé falasse um pouco sobre como
é que os pesquisadores estdo tratando esse
tema, sobretudo, na Antropologia, na Socio-
logia, na Histéria, nas dreas afins das Ciéncias
Humanas, e falasse um pouco também da

experiéncia desse evento que vocé organizou.

Bernardo: Vocé tocou em algo muito impor-
tante de mencionar. Vocé falou de tornar o
futebol pensavel; é muito bom quando a gente
vé teses e dissertacOes, trabalhos académicos
sobre o futebol sendo reconhecidos nas asso-
ciagbes de pds-graduagdo. A dissertacdo de
mestrado do Luiz Henrique Toledo, Torcidas
Organizadas de Futebol, foi prémio da Anpocs
de melhor dissertagdo, em 1994. Em 2008, a
tese de doutorado do Arlei Damo, chamada
Dom a Profissdo, um estudo do futebol, da
formagdo do jogador profissional como um
jogador de espetaculo, foi a melhor tese de

doutorado na Anpocs. Entdo, quer dizer, sdo
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estudos que estdo aparecendo, e que estdo
sendo reconhecidos pela qualidade, pela exce-
[éncia académica, e ndo apenas ver como um
objeto menor, que ndo tem maior profundida-
de e interesse. A academia se interessou pelo
tema da violéncia no futebol e nas torcidas
organizadas, em particular, um pouco a partir
do momento em que os meios de comunica-
¢do comegaram a divulgar essas imagens, e
comegaram também a criminalizar as torcidas;
quer dizer, é uma espécie de contrapartida de
reacdo ao que apareceu na grande imprensa,
a partir de esteredtipos de categorias muito
precipitadas que os jornalistas comegaram a
divulgar, a prépria nomenclatura desses gru-
pos, comegou a chamar as torcidas de facgdes,
uma série de elementos que mostram juizo de
valor sobre esses grupos. Entdo, o movimento
inicial da Antropologia foi reconhecer a perti-
néncia, a existéncia desses grupos como estilos
de vida, como modos de sociabilidade juvenil
nas grandes cidades que devem ser vistas para
além dos seus rétulos e das suas aparéncias,
que devem ser estudadas em profundidade,
e vistas sem todo esse preconceito, com que
taxativamente logo os meios de comunicagdo
os rotularam, e ver como um objeto legitimo
de estudo. Entdo, o movimento inicial foi um
pouco - entre aspas assim - de “defender”
a legitimidade, a existéncia desses grupos, e
entender as suas categorias nativas, o seu ho-
rizonte, entender porque essa dimensdo que o
esporte traz, do risco, da sorte, do acaso, da
aleatoriedade, é vivenciada por esses grupos,
esse risco, na adrenalina, na busca da emoc¢io
que tem a ver com esse perigo, com essa sen-
sagdo de vivéncias extremas, e ai buscar nesses
grupos o refor¢o da identidade, a criagdo dessa
identidade pelo confronto com o outro, enfim,
como a torcida é um veiculo dessas expressGes
contempordneas da sociedade, ndo apenas
brasileira, como internacionalmente, em uma
escala maior. Entdo, quer dizer, hd uma série
de referenciais; e af o préprio Norbert diz, foi
muito importante, quer dizer, pelo fato de hoje
ser um socidlogo de ponta, que trabalhou e
é reconhecido hoje pela sua visdo processual,

do sentido do desenvolvimento da sociedade

ocidental, mas também pela sua epistemolo-
gia, também pela sua capacidade de pensar
metodologicamente o que sdo os grupos so-
ciais, como é constituida a sociedade, o peso
do individuo, e por ter se tornado uma refe-
réncia tdo cldssica, e que abragcou com tanta
simpatia, com tanta abertura esse fené6meno
novo, que ele acompanhou na Inglaterra, dos
anos 1950, 1960 e 1970. O Norbert Elias,
ao desenvolver a ideia do processo civilizador
e pensar como a sociedade, em determina-
dos momentos, vivencia o que ele chama de
etapas, de momentos de suspensdo desse
sentido civilizador, que ele chama de processo
de descivilizacdo, ele permitiu que vocé enxer-
gasse também a possibilidade de estudar o
comportamento violento, o comportamento
daquele que ndo internalizou essas regras de
restricdo, de autocontengdo, que a sociedade,
a partir da educagédo, procura socializar. En-
tdo, do ponto de vista tedrico, os estudos sobre
torcidas encontram, seja na Antropologia, seja
em uma relativizagdo das visdes de mundo, a
possibilidade de pensar pluralidades, e ndo
apenas conceitos estereotipados e previamente
etiquetados sobre o que é o comportamento
humano; ¢ entrar e identificar as percepg¢des
de mundo, seja na Sociologia, que procura en-
tender o futebol se integrar em um movimento
mais geral da sociedade, como subgrupos;
dentro desse fenémeno esportivo, especifico,
se comporta de maneira violenta, em determi-
nados momentos, foi um desafio tedrico que
os epigonos do Norbert Elias levaram a cabo, e
terminaram por nos criar referéncias de estudo
que sdo balizadas tanto pela Sociologia como
pela Antropologia contemporanea.



Helio R. 5. Sitva LI N H AS D E
AUXILIO:

ESTIGMA DE LOCALIZACAO

FY

Palavras iniciais.

O que é afinal My fair lady ou Pygmalion ou Pig-
malido, a peca de George Bernard Shaw ou o

filme nela baseado?

E uma peca sobre o bairro, os limites do bair-
ro, a irredutibilidade do bairro. Ndo havia,
segundo o autor, um inglés falado em Lon-
dres. O inglés falado dependeria de miiltiplas
condicionantes que modulam acentos, esco-
lhem ou criam vocabuldrio, cultivam sintaxes
inesperadas e entonagdes particulares. Entre
as condicionantes, destaca-se o recorte terri-
torial. Afinal, falar e ouvir sdo processos inte-
rativos que, quando se tornam particulares,

particularizam toda uma coletividade.

Isso produz uma tal singularidade que Miroel
Silveira ndo pode traduzir a pega sendo tro-
cando Londres pelo Rio de Janeiro e trazendo
para as falas nossas expressdes diacriticas que
distinguem cariocas dos diversos bairros e
personagens de outros estados, destacando-se
uma gaticha, de Bagé.

A lingua é sem ddvida uma das variaveis es-
tratégicas na producdo das distingdes entre
grupos, habitantes de bairros, de cidades e

regioes.

Mas ndo sé a lingua. Existe também uma
incerta no¢do, a de cultura, que opera em
consonancia [sic] com a lingua e opera tam-
bém distingdes significativas num paradoxal
regime de contatos com outras performances
linguisticas e outras configura¢des culturais.
Alids, Pigmalido é uma peca publicada em
1912. Portanto, Bernard Shaw tem precedén-
cia sobre a descoberta de Robert Ezra Park,
da Escola de Chicago. Sobre a polarizagao
urbano-rural, presente ainda em Simmel,
colocada implicitamente em um continuo
por Louis Wirth e explicitamente por Robert
Redfield, o Dr. Park percebeu que a cidade ndo
é cortada por varidveis comuns que permitam
um retrato por inteiro. A cidade é mosaica. E
nela encontramos as tais dreas morais.
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Outra era a compreensdo de Mondrian, uma
compreensdo metonimica, a0 mesmo tempo
que mosaica. Ao chegar a Nova lorque de
seus sonhos, largou as malas no hotel (pro-
vavelmente uma mala sé) e deu uma volta no
quarteirdo onde se localizava o hotel onde
estava hospedado, para concluir triunfante:
“conhego Nova lorque”. O que era a cidade
sendo uma multiplicidade de quarteirdes?

Essas descontinuidades, tema deste artigo e
os esteredtipos, suas conseqiiéncias ou com-
ponentes, sob a forma de rivalidades, descon-
forto, suaves ironias, d4speros comentarios,
indiretas ndo sdo particularidades cariocas ou
fluminenses, j4 que se vai falar do Grande Rio.
Por outro lado, apesar de bem distribuidas ao
longo das metr(’)poles1 do planeta, adquirem
no Rio configuragdo particular, seja pela sua
histdria, sua experiéncia politica, suas dina-
micas econdmicas, seus arranjos sociais, suas
culturas e seu canénico e compulsivo humor
e inconformismoz, embora, como j4 demons-
trou suficientemente Roberto DaMatta nio é
préprio do malandro pretender mudar muita
coisa. E o malandro é um dos simbolos cario-

cas por exceléncia.

H4 preconceitos contra bairros e ha habitantes
de certos bairros que sdo mais estigmatizados
que outros, fora de seu universo de referéncia e
de residéncia. Para muitos, trata-se de questao
menor. Afinal, quem iria se importar com isso?
Da mesma forma, o estigmatizado dali debo-
cha do estigmatizador daqui e fica uma coisa
pela outra. Afinal, essas pequenas rivalidades
atravessam muitas cidades e opdem cidades
umas as outras, tanto na Europa, na América

do Norte como no Brasil.

O problema é quando a gaiata rivalidade se
exaspera um tanto mais e termina por criar ébi-
ces concretos ao deslocamento na metrépole,
acesso a certos empregos ou promove em
situagdes sociais concretas constrangimentos

que contrariam e embaracam os atingidos.

Mais ainda: quando tudo isso é internalizado

e a vitima da injuria se sente pouco a vontade,
constrangida em certos ambientes e termina
por evitd-los. E o caso do CCBB, do Teatro
Municipal, do Museu de Arte Moderna, certos

Shoppings e lojas da Zona Sul.

Nestes dltimos casos, a benevoléncia pode se
confundir com negligéncia e, no limite com

conivéncia.

Deixa pra |4, podem dizer as préprias vitimas,
negando-se a reconhecer a violéncia sofrida ou
achando-a tdo despropositada e cretina que

ndo a consideram digna de atencdo.

Existem varios casos no Rio de Janeiro dignos
de estudo. “Greta Garbo, quem diria? Acabou
no Iraja”. “Sé na Tijuca mesmo”. Nenhum, po-
rém, tio candente como as reservas, temores
e evitagdes que cercam, ndo um bairro, mas
um conjunto de cidades contiguas ao Rio,
formando o que se convencionou chamar de
Grande Rio e conhecidas por uma referéncia

geogréfica: Baixada Fluminense.

Ademais

Expressdes como “mora mal”, “ndo mora, se
esconde”, “ndo tem onde cair morto” sdo ditas
em vdrias cidades do Brasil, mas talvez sejam
ditas no Grande Rio com um sentido estra-
tégico na configuracdo de nossa engenharia

espacio relacional.

Na década de oitenta, de tdo grandes mu-
dangas, era comum ao longo dos trajetos de
onibus que seguiam seus cursos sinuosos, toda
vez que alguém descia em regido mais decaida,
favelada ou afavelizada, ouvir um coro que
Ilhe martelava o ouvido e talvez martelasse
também dimensdes menos perscrutaveis do
passageiro desembarcado: “uau, uau, uau,
desce aqui quem mora mal, uau, uau, uau,
desce aqui quem mora mal”.

Nio sdo domicilios, seus moveis, seus utensi-
lios ou qualquer outro item, aparelho, maqui-

ndrio que tivesse alguma coisa a ver com lar,

1 Expressdo usada para tornar
a frase confortavel. E provavel
que 0 mesmo se observe em
Mogi das Cruzes e Dores do

Indaia.

2 “No Maracani, se vaia até
minuto de siléncio” (Nelson

Rodrigues)



residéncia, moradia, casa ou teto.

O de que se falava era de lugar. Ndo o lugar
da casa ou da moradia. Mas, do lugar distante

ou do lugar deteriorado.

Se ha uma peculiaridade que torna singular
a experiéncia social da Baixada Fluminense
- e existem vdrias - sem duvida alguma pre-
pondera entre todas a circunstancia de que
um ntmero expressivo de seus trabalhadores
exerce suas atividades fora da cidade de do-
micilio. H4 pouco tempo, era a maioria. E de
umas duas décadas para trds, ndo se tratava
sequer de maioria. Trabalhar no Rio era a tinica

alternativa a ociosidade e indigéncia.

As referéncias a construcdo e tracados dessas
linhas estdo sempre a se referir a outras linhas,
as elétricas, vitais para a capital ou ao trans-
porte de técnicos e operdrios que cuidam de
reservatorios que fornecem agua para a cidade.
Ou, ainda, ao transporte de gado e de carne
bovina de abatedouros localizados no Estado

do Rio de Janeiro.
A Histéria passa ao largo

Irineu Evangelista de Souza, com o concurso
de engenheiros ingleses, financiamento do
Banco do Brasil e o beneplacito do Imperador,
inaugurou em 30 de abril de 1854, o primeiro
trecho de estrada de ferro, ndo sé no Brasil
como na América Latina. (A segunda ferrovia
brasileira estender-se-ia ao longo de 27 kms.
entre Recife e Agua Preta, Pernambuco.)

Isto ocorreu em Magé. Trata-se de questdo
local? Nem tanto. A pequena estrada de 14
quilémetros e meio ligava Guia de Pacobaiba a
Raiz da Serra. O trecho é local, é local o palco
da inauguragdo, a qual o Imperador compare-
ceria, como visitara 0 acampamento operario
no inicio das obras. Mas, no caso como em
muitos outros, o sentido do que ocorria ali se

resguardava nos bastidores.

E o que os bastidores revelam é que ndo se

tratava de ligagdo espacial. A velha Baronesa
ligava o verdo ao inverno. O que ndo é para-
doxo nem metéafora. Trata-se de circunstancia
histdrica, conhecida por todos nds e que ilus-
tra um momento da vida nacional. Sabemos
desde as primeiras séries escolares que essa
figura exdtica e circunspecta que era D. Pedro ||
veraneava todos os anos em Petrépolis, cidade
imperial por exceléncia e cujo turismo atual se

faz as expensas do periodo.

Essa primeira linha, que compreendia as
estacdes de Maud (Guia de Pacobaiba),
Inhomerim e Fragoso (proviséria), esbocava
um tragado nitidamente aristocrético. Do Rio
seguia-se de barco até Guia de Pacobaiba. Al
os vagdes puxados pela Baronesa aguardavam
no cais os ilustres passageiros que, segundo
fotos de época da plataforma da verdadeira
estacdo primeira, vestiam-se requintadamen-
te, revelando ao mesmo tempo a extracdo de

classe e o sentido mundano da viagem.

Tais passeios, pelo menos depois de 1883,
quando a locomotiva ja empurrava dois vagbes
da Raiz da Serra até a cidade entre nuvens,
como Koseritz se referia a Petrépolis, eram
regados a iguarias finas e bebidas suaves.
Tudo muito aristocratico, a nos remeter para
experiéncias paradigmaticas européias, como
foi o caso, por exemplo, dos passeios da corte
inglesa em barcos ornados para os quais Ha-

endel compés sua Suite Aquatica.

Um breve parénteses, antes de prosseguir a
exposicdo. Lembremos que, a propdsito da
considerag¢do acima, que a estagdo da Quinta
da Boa Vista, inaugurada em 1858, tinha a
peculiaridade de servir exclusivamente a familia
imperial. Servicos extintos, foi fechada logo
depois do 15 de novembro de 1889. Jd o prédio
resistiu & Republica e pode ser visto nas pro-
ximidades da atual estacdo de Sdo Cristévao.

Ndo se quer limitar a construgdo do trecho
apenas a esse sentido. Outros sentidos para o
empreendimento vinham sendo tecidos desde

a proclamacdo da Independéncia, sob a égide
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do menos circunspecto Pedro |. Tratava-se
também de dar o primeiro passo no sentido
da integracdo nacional de forma moderna e
“rdpida”. Sentido maior que ndo desmente a
conclusao de ndo se tratar de acontecimento

local.

Esse velho projeto ecoa nas palavras dirigidas
ao Imperador por Irineu Evangelista de Souza
no ato de inaugurac¢do, sobretudo nas seguin-

tes passagens:

“Hoje dignam-se VW. MM. de vir ver correr a
locomotiva veloz ... cujo sibilo agudo ecoara
nas matas do Brasil - prosperidade e civiliza-
¢do - e marcard sem ddvida uma nova era no
pais” [ ... ] “esta estrada de ferro que se abre
hoje ao transito publico é apenas o primeiro
passo na realizagdo de um pensamento gran-
dioso. Esta estrada, Senhor, ndo deve parar,
e si puder contar com a prote¢do de V. M.
seguramente ndo parard mais sendo quando
tiver assentado a mais espagosa de suas
estacbes na margem esquerda do Rio das
Velhas” [grifos nossos].

Existem alguns relatos sobre o frisson [sic] cau-
sado pela velocidade que a Baronesa imprimia

no trecho: 40 km. por hora.

O porto que conectava o primeiro trecho
de transporte intermodal no Brasil j4 existia
de hd muito e conectava-se com o caminho
construido por escravos e preservado até hoje
no interior da Reserva Ecoldgica de Tingud.
Esse porto de fundo de baia localizava-se na
Freguesia da Guia, Estrela que virou Magé.

A terceira ferrovia construida no pafs, e inau-
gurada em 1858, foi a D. Pedro Il, rebatizada
para Central do Brasil com o advento da Repu-
blica. Seus 48 quilémetros iniciais integravam
o centro do Rio a Queimados e contavam no
percurso com esta¢des em Engenho Novo,

Cascadura, Deodoro e Nova Iguagu.

Seu destino ndo era o subdrbio, independente

dos registros conflitantes que ora a limita até

Queimados, ora a estende até Japeri. Neste
dltimo caso, a esta¢do terminal servia como
articulacdo para uma outra linha que de-
mandava o interior do Estado. H4 dados que
revelam sua progressdo para Barra do Piraf
(1864), Juiz de Fora (1875), Pedro Leopoldo
(1895), Pirapora (1910), Monte Azul (1948)
onde um entroncamento permitia a continu-

ac¢do da viagem até Salvador.

A inten¢do original era a de que essa linha,
através de entroncamentos ou ndo, atingisse
o Pard. Ndo chegou tdo longe, mas ligou o
Rio a Sao Paulo (até 1998) e a Belo Horizonte
(até 1980).

Em 1861, inaugurou-se uma linha entre a
velha Gare D. Pedro Il e Cascadura. Em sua
origem ndo tinha a fung¢do de hoje, a de levar
e trazer trabalhadores a seus e dos seus locais
de trabalho. Havia apenas uma viagem por
dia e uma Unica estagdo no percurso, Engenho
Novo, mais tarde acrescidas pelas esta¢des de
Sao Cristévédo e de Sdo Francisco Xavier.

Uma malha complexa de interesses se super-
p&e ao territério da Baixada, enquanto se im-
plantam as varias linhas de um sistema nervoso
que deveria integrar a capital a seu Império.
Esses grandes troncos e seus filamentos me-
nores, tdo intricados que constituem matéria
de especialistas pacientes, buscavam, ndo a
regido, mas o interior do Estado do Rio de
Janeiro, Sdo Paulo, Minas e a Bahia, para des-
tes pontos, estender-se, conforme os projetos
mais 6bvios, ao Rio Grande do Sul e ao Para.

Exemplifica bem a tendéncia a cria¢do, em
1876, da Estrada de Ferro Rio D’Ouro em
parte de cujo leito se estende hoje a linha 2 do
metrd. Seu objetivo foi viabilizar a construgdo e
manutencio de reservatdrios de abastecimen-
to para a capital. Ferrovia cargueira que trans-
portava material e operdrios para viabilizar a
constru¢do de adutoras que viriam abastecer a
cidade do Rio. Sé viria a abrir-se ao trafego de
passageiros em 1883. Seu trajeto tinha como
ponto inicial o Caju e, logo depois, Francisco



S4. Para se ter uma idéia geral de seu curso,
omitindo-se altera¢des secunddrias feitas
quando da mudanca do Caju para Francisco
S4, demandava Pavuna e dai se prolongava até
Belford Roxo, Xerém, Tingud e Jaceruba, entre
outros ramais desativados antes da anexa¢do
da linha a Central do Brasil nos anos 1920.

Essa linha foi desativada em meados dos anos
1960. Algumas de suas estagdes sobrevivem na
linha 2 do metrdé e no ramal de Belford Roxo

da atual Supervia.

A ocupac¢do da Baixada, a partir da década
de 1940, por migrantes nordestinos direcio-
na tais populagdes para uma regido que se
tensionava entre a evidéncia ja demonstrada
de que sempre fora transitada e conhecida e a
tendéncia da época de torna-la uma espécie de
regido-hiato, florescente de laranjais cortados
por escoadouros de militares, engenheiros,
operarios, condutores de dgua e energia e
transportadores de carnes, frutas, legumes e

cereais.

Os transportes ndo foram imaginados ou cria-
dos para essas popula¢des. Foram estas que
buscaram a regido “irrigada”. H4 indicios de
que o direito a esse transporte ndo foi natural
nem imediato. Uma tensdo qualquer parece ter
cercado a reivindicagdo de que seus moradores

pudessem ter acesso a0s mesmos.

A estagdo de Coelho da Rocha, por exemplo,
foi uma homenagem a um proprietdrio de
terras local que, segundo Ralph Mennucci
Giesbrecht, ndo sé cedera terras suas para a
linha e tubulagées, como teria se batido pela
causa dos passageiros potenciais da Baixada,
reivindicando que a Rio De Ouro também os
contemplasse entre seus usudrios (“um dos
que lutaram pela transforma¢do da EFRO
em transportadora de passageiros”.) Este
pesquisador nos informa ainda que a fazenda
do senhor Coelho da Rocha viria a ser loteada

por seu neto.

De qualquer forma, pode-se imaginar os trans-

tornos e expectativas criados por toda essa mo-

vimentagdo, negocia¢des e implantacdo de tais
redes em ambiente predominantemente rural.
Conta-nos Ralph Menucci Giebrecht a curiosa
histéria, pedago de tempo, que nos circunstan-
cia um tanto sobre o contexto desse avango

ferroviario sobre o Brasil rural:

“Segundo Silvio Souza, morador local, o Sr.
Francisco Vieira Neto foi um dos primeiros
proprietarios da fazenda Rosario, e que por
volta do ano de 1926 teria feito uma exigéncia
para que a estrada de ferro seguisse em frente
(para Bongaba): no acerto ele pede o direito
de fazer um botequim dentro da estagio, para
ele ou alguém de sua familia. Hoje existe ali
uma praga com O seu nome que como se vé

foi o dono de Saracuruna.”

Curiosa, ndo apenas pelo que revela sobre
esses acordos em que interesse e vaidade pa-
recem constituir moedas de troca circulantes,
mas particularmente pela penumbra inevita-
vel suscitada por processos de mudanga que
parecem obnubilar o fazendeiro poderoso, a
avistar vantagem em anexar a seu cabedal,
seja para ele ou para algum herdeiro, os lucros

imagindrios de um botequim de estagdo rural.

E possivel que tal contingéncia histérica venha
a ter alguma coisa ou qualquer coisa com o
regime de descaso histérico a que a questdo
do transporte se viu relegada na histéria do
Grande Rio da década de 1940 para ca.

Avelha Leopoldina distinguia-se da Central do
Brasil. Seus trens safam da estacdo de Bardo
de Maua, hoje abandonada, e integravam, ao
centro do Rio, Bonsucesso, Ramos, Olaria,
Penha, Bras de Pina, Cordovil, Parada de Lu-
cas, Vigdrio Geral, Duque de Caxias e alguns

trechos da Baixada Fluminense.

Em 1893, foi inaugurada a Estrada de Ferro
Melhoramentos do Brasil, criada pela empresa
de mesmo nome, cujo percurso tinha inicio
na esta¢do de Mangueira - razdo pela qual a
famosa escola de samba é chamada de Esta-

¢do Primeira de Mangueira - e se estendia até
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Pavuna. Posteriormente, a sua estac¢do inicial
passou a ser a de Francisco S4, hoje extinta,
nas proximidades da Praca da Bandeira, e a
dltima em Sdo Mateus. Em 1903, a empresa foi
incorporada a Central do Brasil, com o nome

de Linha Auxiliar.

O que se chamou durante muito tempo de
Linha Auxiliar teve sua origem numa outra Es-
trada de Ferro anexada em 1903 a Central do
Brasil quando ganhou aquela designac¢do. Foi
construida pela Companhia Melhoramentos e
chamava-se, portanto, E. F. Melhoramentos.
Foi inaugurado em 1898 o trecho entre Man-
gueira e Trés Rios. O autor do projeto foi o
Engenheiro Paulo de Frontin. Ao que parece,
estaria aqui a origem da Rede de Viagdo Flu-
minense cujo objetivo era mais a integragdo
do Estado.

A eletrificacdo dos trens que serviam a Caxias,
municipio mais préximo do Rio de Janeiro en-
tre todos os outros da Baixada Fluminense, s6
viria a ocorrer em 1971, o que - mais uma vez
- coloca a questdo da defasagem dos servigos
prestados a Baixada, posto que a eletrificagao
dos trens suburbanos data de 1936, quando
se integraram os ramais da Leopoldina e da

Central do Brasil.

Em meados da década de 1980, chegaram a
transportar mais de um milhdo de pessoas
diariamente. Hoje, este valor se reduziu a so-
mente um terco disso, com cerca de 320 mil

passageiros didrios.

Houve época em que esses trens reservavam
vagdes de primeira e segunda classes, os
primeiros com poltronas acolchoadas, os se-
gundos dotados de cadeiras de madeira. [Cf.
Raimundo Albuquerque Macedo.]=

Ha quem suponha que a categoria subtrbio
tenha sido uma decorréncia da constru¢ido
desta linha. No entanto, a expressdo aplicada
a Botafogo, ndo encoraja essa interpretacao.
[Cf. Ralph Mennucci Giesbrecht, Jorge Alves
Ferreira, Carlos Latuff, José Emilio Buzelin,

Paulo Almeida, Wanderley Duck, Juan e Chris-
toffer Ray, Orlando de Barros Barbosa e o
pioneiro de todos, Max Vasconcellos.]

O vai e vem

Falar sobre o direito do cidaddo de transitar
em sua metrépole por méveis que ndo sejam
os meramente laborais talvez implique em
ociosidade que as horas graves que vivemos
deveriam interditar. No entanto, o “direito de
ir e vir’ é uma das primeiras expressGes que
nos ocorrem quando pensamos em cidadania,
liberdade e democracia. H4 necessariamente
no homem livre uma condig¢io transeunte. No
entanto, no Rio de hoje, essa abstra¢do que
costumamos chamar de “o homem comum”
pensa no direito de ir e vir como um direito
que separa presididrios de trabalhadores.
Tratar-se-ia apenas de uma questdo de grades.
Algo ou alguém vem degradando a nog¢do de

liberdade entre nds.

E, para transitar pela cidade, o homem precisa
de suas duas pernas. Numa metrépole, elas
ndo bastam. Ha que recorrer aos patins, a bi-

cicleta, a moto, ao taxi, ao dnibus ou ao trem.

Por falar em trem, a certa altura, pintaram o
trem de azul. Apelidaram-no de Marta Rocha.
Logo depois, um trem mais arejado, ou mais
fresco - para usar expressdo local - foi posto
em circulacdo para logo receber de seus usu-

arios o nome de Wanderley Cardoso.

A memodria dos informantes com mais de 40
anos se integra nessa versao de uma sucessdo
de melhorias gerais cujos grandes marcos
teriam sido o velho trem desconfortavel e aba-
fado, o Marta Rocha e o Wanderley Cardoso.
No entanto, a versdo colhida entre especialis-
tas, pesquisadores ou cronistas ferrovidrios,
delimita o fendmeno. Para estes, chamavam
de Marta Rocha, um comboio, fabricado na
Inglaterra em 1954, que safa de Madureira
para a cidade. Distinguir-se-ia dos demais por
ndo ser parador, por cobrar uma passagem
mais cara e por exigir a exibi¢do de bilhetes
durante o transito. indice talvez da mudanca

do perfil social dos moradores do suburbio.



Segundo dados da SUPERVIA(empresa que
hoje administra o complexo ferrovidrio que
durante décadas esteve a cargo da velha
Central do Brasil) quando, em 1998, ocorreu
a privatizagdo, o sistema encontrava-se com
quatro subesta¢des desativadas, com 787, de
um total de 992 quilémetros de rede aérea,
comprometidos e 1.101 estruturas da via aérea
colocando em risco o funcionamento da rede,
corroido parte do sistema de sinalizagdo, o que
a empresa atribui ao abandono e vandalismo.
A empresa avalia que o total de dormentes
trocados, se enfileirados, poderiam se estender
do Rio de Janeiro a Juiz de Fora e que os 23
kms. de trilhos substituidos equivaleriam a dez
voltas olimpicas ao Maracand. Remodelou
ainda 47 das 89 esta¢Ges, o que implicou em
pintura, iluminagdo, programacdo visual e

sonorizagdo.

Uma rotina dos velhos tempos, citada pela
empresa, confirma o quadro nebuloso que os
informantes esbocaram em seus depoimen-
tos. Ao drenar 50 km. de via, a nova empresa
buscava acabar com a velha incompatibilidade
entre chuva e circulagdo de trens, a dgua a

cobrir trilhos e impedir a passagem.

Comprimido no trem, seu passageiro percebe
que quem o comprime é a multiddao, multipli-
cag¢do de si mesmo, em sua semelhanca de des-
tino, no trem e na vida, mas cujas aparéncias,
talhadas pela rudeza do cotidiano, recusam
a aceitar como semelhante. As categorias
“mal-educado”, “abusado”, “tarado”, “cha-
to” sdo freqiientes no discurso e mistura-se
confusamente a consciéncia de um destrato
coletivamente infligido a toda uma coletivida-
de. De resto, as categorias citadas pareciam
servir, na experiéncia como na rememoragao
para o entrevistador, de recursos irritados para
estabelecer, no vagdo comprimido e na me-
moria incomodada, limites que preservassem
sua humanidade ameagada. Pois, parece, era

disso que se tratava.

A consciéncia do descaso publico e o senti-
mento de que um trabalhador merece respeito,

particularmente quando se dirige ao traba-
lho, sua contribui¢do por exceléncia a vida
econdmica de sua cidade, coexistem com os
cotovelos afiados para o primeiro préximo que
se mostrar inconveniente no vagao apinhado.
Consciéncia, sentimento e cotovelos fazem
parte do mesmo corpo transeunte e cidaddo.
A soliddo compartilhada, a humilhagédo eqtii-
tativamente distribuida entre todos. Socados
no trem, quem o desconforta é esse semelhan-
te que ele empurra um pouco aqui, com quem
disputa uma barra ou uma argola ali e nutre
uma antipatia visceral porque suscitada no
fntimo dessas respira¢des confundidas, desses
odores invasivos, desses empurrdes coletivos
produzidos pelas novas levas que chegam a

cada estagdo.

No trem, trata-se, nio exatamente de uma
experiéncia desconfortdvel, sempre possivel
em transportes publicos em qualquer parte do
mundo, em hordrios de pique ou em situagdes

emergenciais.

Sua rotina indiferente aponta, antes, para um
exercicio disciplinar reiterado que diz para

cada um o que cada um vale.

As famosas revoltas contra os trens, os cha-
mados “quebra-quebra”, ja foram rotineiros
e eram vistos de fora como surtos irracionais
que incidiam sobre bens publicos de utilidade
para os préprios baderneiros. Segundo tal ra-
ciocinio, portanto, prejudiciais a seus préprios
interesses. Assim interpretaram o fenémeno
alguns de meus informantes, moradores da
zona sul. Alias, foi o que sempre se ouviu no
Rio de Janeiro daqueles que cultivam a sensatez
como economia interna. Assim fica esquecido
o contexto de humilhagdo cotidiana a que os

insurgentes estdo submetidos.

Nédo se pode discordar que tais rea¢des cons-
tituem rompantes inconseqiientes que geram
prejuizos sobre bem publico sem consequiéncia
maior no avanco das reivindica¢des populares.
Duvida-se apenas da possibilidade de que seja

este mesmo o plano no qual o fendmeno deva
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estar situado.

Sua irracionalidade ndo é aduzida ao feno-
meno pela andlise. Encontra-se na base do
préprio fato, é seu mével e sua matéria-prima.
Nos rostos sorridentes exibidos pelas fotos dos
jornais de época ndo se flagram semblantes
infantilizados. S&do risos adultos que expri-
mem a descompressdo de certa dignidade de
homens, dia apds dia, desconsiderada pela
ordem racional da malha implantada com

descaso, incduria.

Asensatez nada pode face a um fato social que
tem como raiz e fundamento a tnica possibi-
lidade ante contexto de cidadania debilitada:
a insensatez. Recusé-la é um direito cidadio,

mas ndo é uma via de compreensdo.

O recurso a trens especiais parece atestar, por
parte de autoridades e gestores do sistema fer-
rovidrio metropolitano, o reconhecimento da
natureza precdria e aviltante desses transpor-
tes. Havia o “trem das professoras” nos quais
estas se inscreviam, enquanto caronas tolera-
das pelos seus verdadeiros usudrios, militares
da Aerondutica que se dirigiam a Base Aérea
de Santa Cruz ou ao Campo dos Afonsos. Ao
compartilharem-no com as docentes apenas
manifestavam o cavalheirismo perante mogas
de sua mesma extracdo social que, a época,
tinham seus horizontes profissionais limitados

quase ao exercicio (maternal) do magistério.

Seu carater elitista chegava ao ponto de ser
controlado por soldados da Aerondutica, um
a cada porta, para impedir a aventura de quem
tentasse penetrar em seus vagdes, reservados
aos eleitos. Para coroar o carater discrimina-
tério desses transportes, ditos publicos e a
época administrados por instancias do Gover-
no republicano, havia vagbes separados para
soldados e oficiais. Até mesmo os recrutas do
Exército dispunham de trens especiais que os

levavam a Vila Militar e Realengo.

O itinerante interativo.

Senhores e senhoras de aproximadamente
oitenta anos, um pouco menos, rememoram,
jdaposentados, os anos de trabalho. E do que
mais falam é do deslocamento. O trabalho em
si, as oito horas, ou pouco mais, do expediente
burocratico ou da jornada fabril sé vém aos
ldbios quando explicitamente suscitados e
requeridos. O que flui sem embargo ou con-
tengdo é o trinsito, o deslocamento, a ida para
e a volta do trabalho. O tempo estimado dos
percursos varia entre 5 a 9 horas, dependendo
do local de moradia. Um tempo tdo grande
corresponde em média a um terco dessas vidas.
Devera ter socioldgica e antropologicamente
um estatuto de certa equivaléncia (ndo se fala
em semelhanga) com o tempo doméstico e
suas relagSes familiares e com o tempo de
trabalho e suas relagdes com empregador e
colegas. Colegas, empregadores, familiares e
passageiros sao atores sociais com os quais
convivem em tempos equivalentes. O trajeto
a pé, no trem, no 6nibus ou no bonde é um
espaco-tempo de reflexdo ou sociabilidade,
cuja natureza, circunstancias, alcance e sig-
nificados ndo vém sendo contemplados com
o rigor que exigem e solicitam. E um tempo
de introspecc¢do & interagdo. Notei isso pela

primeira vez com a constdncia da observagdo

« »

. estava no trem quando ...” e se segue
sempre uma descoberta, a verificagdo de algo,
uma epifania. O trem permite esse isolamento
em que o passageiro se defronta apenas com
a paisagem em movimento e seus pensamen-
tos. Mas, suscita também a integragao em
grupos de conversagdo sobre os mais variados
assuntos, jogos a dinheiro e outras formas de

interacgdo, inclusive sexuais.

Nesse regime de alterndncia casa,
trem,trabalho, com uma divisio média de
tempo equitativa, a palavra passageiro perde
o sentido existencialmente. Passageiros para o
trem. Para o passageiro, nessas circunstancias,
sdo passageiros os companheiros de viagem,
os parentes e os colegas de trabalho. Nesse
sentido, trata-se de uma vida social itinerante.
A memoria do velho trem da Central evoca

sempre um regime de convivéncia que, ao



longo do tempo, produz amigos, conhecidos,
espécies de colegas de deslocamento, assim
como os colegas de trabalho ou os vizinhos.
Amigos do trem. Esse regime de sociabilidade
em deslocamento trouxe para o trem festinhas
de confraternizagdo. Partilhando durante me-
ses os mesmos vagdes, grupos criam afinidades
eletivas e passam a constituir uma vida em
comum, com histérias préprias, lembrangas
e anedotario compartilhado, a praticarem
juntos todos esses pequenos ritos tipicos das
amizades e do exercicio continuo e coletivo

de atividades.

Nesses vagbes, datas de aniversario eram tro-
cadas, casamentos anunciados, além de todas
aquelas outras datas que o calendario nos traz
e o comércio nos lembra, pascoa, natal, dia

dos namorados.

Tornaram-se comuns festas e festejos come-
morativos ao longo desses transitos compri-
dos, muitas vezes prolongados pelos atrasos,
avarias na rede ou chuvas de verdo que ilhavam
o comboio. Um cha de panela para a noiva,
uma festinha de aniversario, uns chocolates na
pdscoa, uns presentinhos de natal. Segundo
os relatos trocavam-se pequenas lembrancgas,
coisas simples, compativeis com a natureza
daquela amizade, passageira, e com o precario

regime de economia de seus usuarios.

Ainda hoje, uma comparagdo interessante e
facil de fazer e que eu mesmo fiz muitas vezes
consiste em comparar a sociabilidade do
metrd da linha 1T com o metr6 da linha 2. Isso
pode ser feito no comeco do dia, quando os
trabalhadores estdo indo para seus locais de
trabalho, no fim da tarde quando voltam para
casa, ou, na linha 2, no pequeno rush a partir

das dez da noite.

Pode-se dizer que o vagdo linha 1 é composto
por individuos enquanto os vagdes da linha
2 se comp&em de grupos. Se vocé se aplica
a frequentd-los nos mesmos horarios, certas
pessoas sdo reconhecidas e alguns grupos
identificados. Pode faltar um ou outro, mas

estardo |4 invariavelmente, pois a perda da
condugdo naquele horario pode antepor sérios

im passes ao retorno.

O espago da casa

Os que trabalham em outros municipios,
particularmente no Rio de Janeiro, por todo
esse contexto, permanecem Muito pouco
em casa. O prazer dos domingos parece ser
vivido como um estado de graca. O futebol,
as baixas e estreitas biroscas, a conversa de
meio-fio, os amigos, as gracas repetidas, um
aparente regime de cidadezinha de interior a
fazer fluir conversas nas quais essa dimensdo
edénica e ideal se dissolve entre homens afeitos
aos trabalhos mais duros e arduos da metré-
pole, testemunhas de dramas e tragédias e
capazes de malabarismos verbais, num regime
permanentemente atento, vivo e perspicaz,
tudo isso vai emitindo no avesso da cena
contra-informagdes preciosas que os tornam
complexos demais para que sejam subsumidos

como habitantes do Eden.

Deslocamentos intensos e moradias extensas,
sempre que sobra dinheiro ou o regime de
economia permite algumas obras em casa,
quando o auxilio de amigos e o trabalho su-
plementar do préprio dono da casa permitem
os puxados, um andar mais acima, um varan-
ddo acima de tudo. Nio se transformou em
estatisticas o niimero desse tipo de moradia
na Baixada, mas diversas vezes estivemos vi-
sitando alguém, seja um amigo de um amigo
que fizemos ali, seja um informante potencial,

seja um entrevistado.

Varandas de 60, 70 até 100 m2. em casas onde
arenda familiar ndo atinge 4 salarios minimos.
Agregados de casas onde moram parentes,
contra-parentes com farturas de dreas intteis
que nos pareceram agraddveis. Na paisagem
arida, quando se sobe alguns metros alguma
coisa se revela, um morro nu, umas extensdes
de planicie, a sucessdo de telhados até os
horizontes pesados no calor ou carregados

de nuvens. Em suas festas, esses recintos com
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dimensdes publicas congregam um ndmero
de convidados dificilmente observaveis em

festinhas da zona sul.

Nessas varandas de cimento cru, dsperas e
ondulantes, o dono da casa recebe suas visitas,
discreto e feliz, sem demonstracdes exacerba-
das, mas entrecortando a conversa com piadi-
nhas ferinas e amigas sobre os circunstantes.
Aristocrata que enverga a camiseta do arma-
zém e passeia sua parca ociosidade na vasti-
dio do cimento cru, o homem da Baixada é
o embaixador de um sonho que embaracga o
burocrata de plantdo que costuma frequientd-

-lo para salva-lo de si mesmo.

Nesses raros casos, a casa tem um sentido
de amplificagdo em meio a um regime de
compressdo dominante. Este mesmo senhor
estard segunda-feira, comprimido no trem a
remoer suas contas em direcdo 4s tarefas que

as ressarcem com dificuldades.

Tentemos precisar a impressdo, que é de im-
pressdo que se trata, no regime apertado das
finangas curtas, quando um dinheirinho a
mais permite, ele ndo o aloca no espac¢o dado,
aprimorando dependéncias, guarnecendo-as
de novos enfeites ou mdveis. Muitas vezes
amparado pelos mutirGes de fim-de-semana,o
que ele busca é um andar a mais, em geral
amplos patios de cimento cru ou “acimenta-
dos” simples, mas aconchegantes, feitos para
espalhar o olhar, dependurar cordas onde se
enxuga a roupa lavada, mas, sobretudo para
receber parentes, vizinhos, amigos e amigos
dos amigos. Um regime de constante anexa¢do

de €spacos e pessoas.

Por isso, as casas se acavalam, puxado preva-
lecendo sobre fronteiras entre um domicilio
e outro. As cozinhas dessas casas, no que
parecem com as cozinhas de residéncias po-
pulares de vérios subtrbios da cidade do Rio
de Janeiro, exorbitam também suas 4reas, a
comprida mesa de madeira barata ao centro
ou num canto, reservando tamboretes ou

cadeiras simples para dez, doze convidados.

A moderna nog¢do de cozinha funcional, com
seus apetrechos justapostos num regime onde
tudo fica ao alcance da mao, ndo parece
seduzir os donos de casa local, cujo ideal de
espaco generoso prefere o conforto do que
estd ao alcance de seus passos. A cozinha ndo
é um laboratdrio onde a solitaria cozinheira
prepara suas receitas de especialista. E um
bom palco onde cozinhar se mistura as com-
pridas conversas, tendo como pano de fundo
o som do réddio, o ruido dos passarinhos na
gaiola ou das criangas sem camisas que agitam
com suas correrias de pés descalcos a alegria

minima daquele reftugio.

Nas mudancas, os trastes que se amontoam
no interior de suas casas buscam o conivente
recato que despista o crime social perpetrado

diariamente.

“ - L4 vai o circo” era o comentdrio cruel e
brincalhdo do transeunte das proximidades,
no duplo sentido da vizinhanga e da escala
social.[Cf. Roberto Lara]

Nas mudancas de endereco, os bens enxova-
Ihados publicamente, eram objeto do escarnio
de vizinhos nas redondezas e na escala social.
Parecem doer mais do que os costumeiros
deboches das classes superiores porque estes
pelo menos, vinham proferidos por ocupantes
de lugares outros da sociedade e proferidos
em nomes de “legitimas” situa¢des de status.
Chegavam a seus ouvidos com a chancela de
uma tradi¢do perversa, mas de qualquer forma
de uma tradi¢do pela qual tudo em volta pa-
recia conformado. O deboche do igual soava
como trai¢do, pequeno oportunismo de quem
talvez ndo tivesse nada melhor para exibir, mas
que se abrigava na circunstancia de que ndo
estivesse a exibi-lo para envergonhar quem

tinha de fazé-lo.

A crueldade do semelhante mais dura ainda
porque perpetrada um tanto contra si mesmo,
sem as “prerrogativas” de classe “superior” a
atenuar o oprébrio pela forca que os privile-
giados sempre detiveram.



Em um e outro caso, bens e pessoas se aviltam
ao olhar publico ou na intimidade comparti-
Ilhada da compressdo que parece nem tanto
tratar-se de um desconforto, mas de um exer-
cicio disciplinar reiterado que diz para cada

um o que cada um vale.

Se a mudanga é aviltada pelo comentario do
semelhante, quem comprime no trem é ainda
o mesmo semelhante. A mobilia apupada na
carroga ou o individuo despersonalizado pela
compressdo, seres e suas coisas, 0s primeiros
coisificados e as segundas destituidas de sua

dignidade de bens humanos.

Homens e seus bens nas duas circunstancias
experimentavam a reprovacdo social, seja em
sua incolumidade, seja nos objetos domésticos
e caros, porque imantados pela familiaridade e
pela constancia e regularidade de uso, espécies
de extensdes da prépria pessoa.

A mudancga passa a ser, j4 que assim vista e
avaliada, um ritual publico de desnudamento
do patriménio humano. A exposicdo publica
da tralha doméstica promove a jocosidade que
demarca, na despedida, uma desmoralizagdo.
O ritual pressup&e o ndo retorno de suas vi-

timas, o que encoraja as vozes do oprébrio.

Hoje

O metrd que desemboca em Pavuna, nos li-
mites de S3o Jodo de Meriti, linhas de énibus
com ar condicionado que saem dos diversos
municipios até a Praga Maud, Terminal Mene-
zes Cortes, Praca XV ou Terminal Rodovidrio
Américo Fontenelle, vans legais ou ilegais e
muitas linhas de 6nibus comuns e mais bara-
tos servem hoje de alternativa ao velho trem
da Central que, no entanto, ainda trafega no

imaginario das populagdes locais.

Dada a contigliidade e a interdependéncia
entre as cidades da Baixada e entre estas e o
Rio de Janeiro, esses 6nibus ndo asseguram a
continuidade da comunicag¢io no territério. A

partir das onze horas da noite, deixam de fazer

a ligacdo Baixada-Rio e vice-versa. Dependen-
do das cidades envolvidas, o transporte entre
os municipios da Baixada podem se encerrar
20, 21 ou 22 horas.

Apesar de se acotovelarem nas gares e se
espremerem nos vagdes, mal se integram e
nunca se visitam, seja por falta de dinheiro
para a passagem, seja por falta de transporte
onde usar a passagem, seja na maior parte
das vezes pela concomitancia das duas faltas.
Imobilizadas, tais popula¢des circunscrevem-
-se aos limites de seus municipios especificos

quando ndo ao préprio bairro.

Tudo se passa como se a drdua vivéncia de
deslocamentos dificeis e custosos, a inacces-
sibilidade de teatros, boites, cinemas, galerias
e outros espagos de lazer e cultura operassem
no sentido de uma arquitetura da amplidao
para instaurar uma errancia doméstica nos
espacos generosos e receptivos capazes de
abrigarem convidados e todos os convidados
dos convidados, sem vedar sequer os penetras
que se compenetrem dos cédigos ali vigentes,
sendo prestativo e simpdtico e se interditando
de vexames nos quais podem incorrer velhos
amigos até certa medida (que eu ndo saberia
medir), pois estard sujeito posteriormente as
expiagdes impostas pelos atingidos ou indig-
nados, que podem ir da forte admoesta¢do
administrada por quem tem moral para isso
até as gozag¢des prolongadas que o perseguirdo
no bar da esquina, em suas casas, no campo
de futebol dominical até que percam a graga
ou persigam o penitente pro resto da vida.

Essas vidas desperdicadas encontram no sur-
fista de trem seu exemplo paradigmatico. A
juventude da Baixada - durante décadas - ofe-
receu ao mundo o exemplo herdico e extremo
que na verdade materializava um ritual que
publicamente retirava do interior dos trens,
do anonimato abarrotado e amarrotado dos
vagdes, essas vidas enredadas na evita¢do de

ciladas.

Olimpicos, sob o céu, o vento no rosto, pare-

ciam cavalgar o monstro que mastigava dia-
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riamente seus pais, irmdos, parentes, amigos
e vizinhos. Seus nervos tornavam-se os Gnicos
fios de alta tensdo dessas sociedades cujas
geracBes ofereceram suas tensdes, energias,
deslocamentos, preocupac¢ées, toda a vida
que era sé uma, comprometidos até as visceras
para assegurara manteiga que apenas amarela
o pdo, uns amarelos de luz que se derramam
do teto pelas paredes amareladas e os primei-
ros jorros amareloferruginosos da torneira que
chia mais que despeja a 4gua rara cuspida nos

dentes amarelos.

E preciso positivar o surfista enquanto experi-
éncia social: o sacrificio como critica em ato,
ou seja, com os recursos disponiveis a uma
populagdo que ndo existe para ser ouvida. Mas
pode se auto-eletrocutar para ser vista e para
feder. Todos os meus entrevistados que foram
testemunhas de eletrocussdo de surfistas é do

primeiro que falam: fedor.

Ha indicios de que o descaso reiterado perante
uma dimensdo fundamental de suas vidas, seja
pelas autoridades, seja pela opinido publica
que realmente opina no pais e na cidade,
parece ao longo do tempo introjetado de
forma espartana e cinica. Um tipo extremo
de cinismo, que ndo se exercita na indiferenga
perante o outro, mas perante a si mesmo. E

quando a tragédia se dilui na galhofa.

“ Havia, numa curva nas proximidades da
Estacdo do Engenho de Dentro, no sentido
em direcdo ao Centro da cidade, o entdo fa-
moso ‘poste Bellini’, fincado junto ao muro
da ferrovia e rente aos trilhos. Este poste
ocasionou diversos acidentes, muitos deles
fatais (eu mesmo tive um colega que faleceu,
vitima deste poste). Ele era assim apelidado
porque era dificil aos pingentes passarem
por ele com o trem em movimento, numa
referéncia ao vigoroso zagueiro vascaino e
Capitdo da Selecdo Brasileira, camped do
Mundo de Futebol em 1958. A for¢a cen-
trifuga descolava os pingentes em dire¢do
ao “Bellini” e, ao se aproximar do poste, a

turma dependurada do lado de fora gritava:

“Olha o Bellini!” e o pessoal se encolhia ao

maximo ... Céus!”

Epilogo

Como explicar a vergonha da marmita, sobre-

tudo entre adolescentes?

Um estorvo que traz o mundo de casa para o
trem. A comida materna infantilizando o tran-
sito do adulto que se aventura com autonomia

na metrépole.

Trazer a comida de casa é trago forte na carac-
terizacdo dessas populagGes, talvez declinante
hoje. Muitos escritérios no Rio reservavam
espaco para esse almogo coletivo, quando
marmitas provenientes de vdrios pontos da
metrépole eram aquecidas e abertas por seus
portadores, o repasto comum de cardépio
variado, segundo a imagina¢do de avés, maes,
esposas, irmds. Nas Ultimas 4 décadas, a
crescente participagdo feminina nos traba-
lhos fora de casa veio retirando esse suporte,
embora ndo tdo expressiva como antes, mar-
mitas ainda s3o vistas nos trens matinais que

demandam o Rio.

Ja foi tdo forte sua importancia como marca
de posigdo na escala social que nas elei¢cGes
de 1950, uma frase atribuida ao candidato
a Presidéncia da Republica, Eduardo Gomes,
terminou sendo um dos ingredientes na receita

de sua perdicdo:

“- Néo preciso de votos de marmiteiros” - te-
ria dito o Brigadeiro, ou isso inventaram seus
adversarios de campanha. Seja qual tenha
sido a origem da frase, a versdo predominou
e o nosso ilustre criador do Correio Aéreo Na-
cional, por causa dela, consta, ndo conseguiu
aterrissar nos jardins do Paldcio do Catete.
Prova da importancia do signo. Para o qual
estava atento Janio Quadros que, em suas
campanhas para vereador e para prefeito de
S&do Paulo, costumava levar uma marmita que
abria, aos olhos de todos, devorando sentado
na cal¢ada mais préxima os bons quitutes

preparados por Dona Eloa.



O adolescente da Baixada jamais teria a desen-
voltura do ex-presidente. Um de meus entrevis-
tados narra, aos 37 anos, ainda constrangido,
avergonha monstruosa porque passara quan-
do, em um solavanco mais forte de seu vagdo,
sua marmita preparada carinhosamente por
sua mde - e deixada por ele sobre o guarda-
-malas estrategicamente um tanto distante
dele, ndo tdo distante que a perdesse de vista,
nem tdo perto que pudesse ser identificada
CcOmo um pertence seu - projetara-se sobre
o solo com tal violéncia que rasgou o papel
que a embrulhara, desfez o n6 do barbante
que a sustinha, destampando-se e espalhando
aquele arroz soltinho, o feijdo consistente, um
bifinho de dar dgua na boca e a indefectivel
dupla de rodelas de tomate com a qual sua
méae nunca deixara de coroar a refei¢do, fosse

qual fosse.

Relembra todos esses detalhes, mas, sobretu-
do, a brutal gargalhada que contagiou a todos
no trem e os longos minutos até sua chegada
a Central do Brasil durante os quais teve de
manter no rosto e no corpo falsamente rela-
xado uma indiferenca absoluta pela comida
derramada e pela marmita aberta, enquanto
ao mesmo tempo, sentia-se um ingrato, um
estréina a desdenhar de modo tdo cinico o
desperdicio da comida, mas, sobretudo o sa-
crificio da sua mae que acordava sempre antes
dele para preparar carinhosamente o almogo
do filho. Chegara mesmo, refeito do susto, a

rir com os outros, balancando a cabeca.

Enquanto dirige seu taxi, que faz ponto em
frente ao Supermercado Extra localizado no
fim da Via Light mastiga lento cada detalhe da
cena. E culmina contando que nio tivera co-
ragem de contar o que acontecera. Sobretudo
porque o dia de fome que passara, atenuado
por um sanduiche que comprara num bote-
quim do centro da cidade, ndo comovera tanto
sua mde quanto a perda da prépria marmita,
que implicara numa despesa adicional para a
familia. A mae morrera certa da versdo que o
filho trouxera para casa no lugar dos talheres

e da marmita preciosa: fora roubado no trem.

A partir daf tivera que ouvir todas as manhés
a recomendacdo materna para que ndo se
descuidasse do embrulho que ele passou a re-

forcar com barbante duplo e né de marinheiro.

Nos inicios da década de 60 quando os bondes
ainda trafegavam pelo Rio, foi encontrada em
um deles uma marmita esquecida. Abriram-na:
arroz e repolho. Ndo era de nosso personagem,
a data assegura, além da auséncia da dupla

rodela de tomates.
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ARABES E
MUCULMANOS

ENTREVISTA COM GISELE
FONSECA CHAGAS

Comunicagdes do Iser: Qual é a distingdo

que se pode fazer entre um darabe e um mu-
culmano? Quais sdo as relagdes entre arabes
e mulgumanos? Quer dizer, essa rela¢do entre

politica, religido e a etnia?

Gisele Fonseca: Bom, ¢ preciso fazer algumas
distingdes: nem todo mugulmano é drabe, e
nem todo drabe é muculmano. No imaginario
ocidental, acabou se associando a ideia do Isla
vinculada ao mundo 4rabe, mas, na verdade,
no préprio mundo arabe, existem drabes que
sdo cristdos (pertencentes as varias igrejas
histéricas), judeus e pertencentes a outras
denominagées religiosas. E mugulmano todo
aquele que faz seu testemunho de fé (shaha-
da), que é pronunciar a férmula ritual de que
“ndo ha deus além de Allah e que Muhammad
é seu profeta”. Além da shahada, os outros
pilares do Isla - em um total de cinco - que
sdo seguidos pelos muculmanos sdo: a salat
(as cinco orag¢des didrias), o zakat - que pode

ser traduzido por esmola ou caridade; o sawm

- que é o jejum no més do Ramadan (nono
més do calenddrio islamico, que é lunar) e, por
dltimo, o hajj, que é a peregrinagdo a Meca.

A relagdo entre “4rabe” e “muculmano” foi
elaborada, principalmente, por conta de
razdes histdricas. O berco do Isla foi Meca,
na Peninsula Ardbica. O profeta Muhammad
nasceu em Meca no ano de 570 d.C., e foi
nessa cidade, no ano de 610 d.C., que ele
comecou a receber a revelagdo do Alcordo.
A prépria revelacdo e, mais tarde, sua codi-
ficagcdo escrita no texto do Alcordo foram
feitas em lingua drabe. O idioma 4rabe, nesse
sentido, é visto pelos muculmanos de todo o
mundo como o idioma original, sagrado, da
revelacdo. Em geral, mugulmanos do mundo
inteiro veem o aprendizado da lingua drabe
como parte de sua obrigacdo e conhecimen-
to religiosos. De acordo com a maioria dos
mugulmanos, o Isla é uma religido universal,
dada por Deus a humanidade, e ndo uma
religido de ou para drabes. O subcontinente
indiano, por exemplo, é a regido que abriga a

Por Felipe Bero-
can Veiga e
Hélio R. S. Silva

1 Doutora em Antropologia
pela Universidade Federal
Fluminense e

pesquisadora do Nicleo de
Estudos do Oriente Médio da
Universidade Federal Flumi-
nense (Neom/UFF)



maior parte de muculmanos. A Indonésia é o
pafs com a maior popula¢do de mugulmanos
do mundo e, além disso, hd grandes comuni-
dades muculmanas na Europa e nos Estados
Unidos. J& a maior parte das comunidades
mugulmanas existentes no Brasil se construiu
em varios momentos histéricos do século XX,
sendo formadas principalmente por imigrantes
4rabes e seus descendentes. Assim, embora
tenha esse imagindrio cultural, vinculando o
Isld ao mundo é4rabe, na verdade, a expressdo
do Isla transborda o mundo arabe, tornando

essa religido bastante diversificada.

Dessa forma, é preciso ver a tradi¢do islamica
como uma tradigdo religiosa plural e diversi-
ficada, ndo sé geograficamente, mas também
cultural, histérica e socialmente. H4 varias
correntes e formas de interpretacdo e de pra-
tica ritual do Isld. As principais comunidades
sectdrias do Isld sdo os sunitas (85%) e os xiitas
(cerca de 15%), as quais, por sua vez, sao in-
ternamente formadas por diferentes correntes
interpretativas do Isld. Desse modo, o que
de fato caracteriza o Isld é a sua diversidade.
Entender o Isla por sua diversidade é se opor,
nesse sentido, a uma forma de pensamento
que vé o Isld como uma esséncia, como um
todo homogéneo que governaria a vida dos
muculmanos e de suas sociedades de forma
atemporal. Tal forma de pensamento foi
chamada de orientalismo por Edward Said.
Esse orientalismo, entdo, passou a influenciar
uma forma especifica de ver os mugulmanos e
as sociedades majoritariamente mugulmanas,
sem considerar os diversos contextos histori-
cos, as diversas tradi¢oes culturais locais, que
influenciam na forma como os mugulmanos
praticam a sua religido. Entdo, o que acontece?
Nesse processo, tem-se a elaboragdo do Isla
como alteridade extrema, como aquele outro
muito estranho a nds. E esse orientalismo, de
certa forma, foi reinventado e reproduzido nos
dltimos anos, sobretudo depois dos atentados
de 11 de setembro de 2001, quando houve a
construgdo desse outro, oriental, mugulmano,
como terrorista, como expressdo do radica-

lismo islamico. Entdo, o que é preciso deixar

claro é que o Isla é marcado por uma diversi-
dade interna de praticas e de interpretagdes.
O contexto histérico de cada comunidade
religiosa é muito importante para entender
como suas praticas religiosas e visdes de mun-

do foram elaboradas.

Esse ponto nos leva a dltima questdo, sobre
a relagdo entre politica, religido e etnia. Tal
relagdo também precisa ser entendida a par-
tir dos diversos contextos histéricos que lhe
deram origem. Ao longo da histéria islamica,
diferentes interpretagdes a respeito de como
as esferas politica e religiosa deveriam ser
articuladas, justapostas ou repelidas foram
elaboradas. No periodo de formagédo e expan-
sdo do Isld, por exemplo, o profeta assumiu
o papel de lider espiritual e politico da umma
(comunidade de fieis), assim como os califas
que lhe sucederam. O Império Otomano que
ruiu no pés-1 Guerra Mundial foi a ultima
grande expressdo politica do Isld, de acordo
com o historiador Albert Hourani. Ainda no
século XIX, vérias revoltas anticoloniais foram
feitas por meio da mobilizagdo de valores e
ideais islamicos. J& no século XX, hd a atuagdo
dos Irmdos Mugulmanos no Egito, Siria e em
outras partes do mundo mug¢ulmano, que
elaboraram uma nogédo particular de Estado
Islamico, que inclufa controlar primeiramente
o Estado para, depois, islamizar a sociedade.
No Ird, a revolugdo islamica de 1979 adquiriu
o cardter mais religioso ao longo do seu pro-
cesso. No comeco, varios setores da sociedade
iraniana se uniram aos religiosos para a derru-
bada do X4. A relagdo entre religido e politica
nas sociedades majoritariamente mugulmanas,
nesse sentido, ocorre de miltiplas maneiras,
imersas em fragmentagGes, tensdes, conflitos e
acomodagées, o que pode ser notado na cha-
mada Primavera Arabe - as insurreicdes que
vém ocorrendo desde o fim de 2010 em socie-
dades drabes majoritariamente mugulmanas.
Para uma leitura mais apurada acerca dessas
relagdes, sugiro os livros de Albert Hourani e
de Paulo Gabriel Hilu da Rocha Pinto.

Comunicag¢des do Iser: Pode explicar o que
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vocé falou no comeco: o que é um judeu drabe

ou um drabe judeu? Vocé usou essa expressdo.

Gisele Fonseca: Tem drabes que sdo judeus no
sentido de professarem o judaismo. Existe toda
uma imaginag¢do deles como o mesmo povo,
vindo da mesma raiz semitica, se dividindo a

partir das tradi¢Ges religiosas.

Comunicag¢des do Iser: Na Franca mesmo,
existe uma comunidade expressiva de judeus

tunisianos e egipcios, ndo é?

Gisele Fonseca: Sim, sim. Entdo, é sé para
deixar claro essa diversidade. Apesar desse
imagindrio ocidental, que também é uma cons-
trucdo, geralmente se vincula o mundo mugul-
mano ao mundo arabe, quando, na verdade, o
mundo mugulmano é tdo diversificado quanto
o mundo drabe, uma vez que existem drabes
pertencentes a varias tradi¢des religiosas que
ndo sdo islamicas, enquanto o préprio mundo
muculmano, por sua vez, é formado por pesso-
as de vdrias etnias, nacionalidades, que ndo sé
sdo pertencentes ou ligadas ao mundo drabe. E
é interessante af a importancia da lingua drabe,
porque ela é tida como sagrada; entdo, varias
interpretacdes do Isld sugerem que é preciso
que vocé entenda o idioma arabe para poder
ter acesso a verdade sagrada que estd no Alco-
rdo. Porque o Alcordo, para os mugulmanos,
é a verdade de Deus, é a palavra de Deus que
estd ali: foi um livro relevado ao Profeta Mo-
hammed e, a partir dai, todo mugulmano tem
de se empenhar para conhecer a palavra de
Deus. Entdo, a questdo da lingua 4rabe passa
por uma ideia de autenticidade, de poder ter
acesso a palavra. Nesse sentido, se vocé for
contextualizar em cada caso, a lingua arabe
acaba sendo um diacritico e uma forma de po-
der também. Nas comunidades mugulmanas,
aquele que domina o idioma arabe é aquele
que, a0 menos em teoria, tem mais acesso ao
saber sagrado; logo, é aquele que pode ter mais
conhecimento religioso. Isso elabora todo um
quadro de autoridades religiosas dentro das
comunidades. Por exemplo, aqui no Rio de

Janeiro, na minha pesquisa de mestrado, tra-

balhei com a comunidade mugulmana sunita
que se reunia na Lapa, agora eles estdo com
uma mesquita no bairro da Tijuca. Entdo, o
que ficou claro para mim? O perfil dessa comu-
nidade é completamente diferente do perfil das
outras comunidades mugulmanas do Brasil,
porque, nas outras, hd a predominancia da
identidade drabe, ocorrendo uma associagao
entre identidade 4rabe e identidade religiosa
mugulmana. Ou seja, essas comunidades sdo
predominantemente formadas por 4rabes e
seus descendentes. A do Rio de Janeiro, por sua
vez, tem um perfil diferente, porque o processo
de construcdo dessa comunidade foi, sobretu-
do, voltado para a divulga¢do do Isla no cam-
po brasileiro, e assim comegou a atrair muito
mais brasileiros convertidos. No entanto, no
interior dessa comunidade, todas as posi¢des
de poder, na época de minha pesquisa, eram
ocupadas por falantes da lingua drabe, tanto
por drabes como por seus descendentes. Por-
que essas pessoas teriam, na visdo local, mais
acesso ao texto religioso em drabe e, portanto,

mais conhecimento religioso.

Comunica¢ées do Iser: Como se fosse um

sacerdote?

Gisele Fonseca: Exatamente. Porque no Isld
ndo ha uma institucionalizacdo das posi¢des
de poder religioso como acontece no Cristia-
nismo. Claro que, no mundo mugulmano,
existem diversas universidades islAimicas, com
diferentes graus de prestigio, que sdo voltadas
para o estudo das Ciéncias Islamicas. Nelas,
muitos lideres religiosos estudam e dao inicio
as suas carreiras, mas ndo de forma institu-

cionalizada.

Comunicagdes do Iser: A prépria universidade
é diferente de uma instituigdo como um mo-

nastério ou um semindrio, nao é?

Gisele Fonseca: E muito diferente, porque
no Isla hd varias modalidades de poder, de
autoridades religiosas, pois ha varias formas
de codifica¢des e entendimentos do saber

religioso. H4 correntes de interpretagdo que



ddo um valor muito grande a formagéo tradi-
cional, uma formacdo que é obtida de forma
mais personalizada, a partir de uma cadeia de
transmissdo de conhecimento religioso, como
acontece no Sufismo, por exemplo, que é uma
das vertentes misticas do Isld, em que a nog¢do
de conhecimento religioso é dividida em duas:
conhecimento exotérico, tido como mais su-
perficial, e conhecimento esotérico, tido como
mais profundo e mais proqpicio para experien-
ciar a realidade divina. Ha shaykhs sufis que
sdo socialmente reconhecidos como grandes
sabios do Isld, mas que nunca frequentaram

escolas.

H4 outras correntes islamicas que valorizam
bastante uma educagio religiosa mais formal,
obtida em universidades, como requisito para
as autoridades religiosas. A Universidade de
Al-Azhar, no Cairo, é uma das mais prestigia-
das do mundo mugulmano. Nesse sentido, ha
varias formas de codificacdo e entendimentos
religiosos que formatam as varias modalidades

de autoridades religiosas no Isla.

Comunicac¢des do lIser: Essas universidades

sdo estatais ou particulares?

Gisele Fonseca: Depende. Algumas sio es-
tatais, outras sdo particulares. Até porque
quando vocé estatiza, vocé tem um controle
maior sobre os lideres religiosos que estdo
sendo formados |4, sobre o curriculo ensinado
etc. Controlar, ou ao menos ter um canal de
comunicag¢do com essas universidades religio-
sas, faz parte da politica de governabilidade

dos paises que as abrigam.

Comunicagées do Iser: No imagindrio aqui
no Brasil, pelo menos, se tem uma ideia de
um vinculo muito estreito entre o Estado e a
religido entre os drabes. Até que ponto essa
visdo é estereotipada, congelada, da formacédo

do Estado arabe associado a religido?

Gisele Fonseca: Essa relacdo entre sistema
politico e sistema religioso ndo se da de forma

automdtica; dai ser necessario olhar para cada

contexto histdrico e cultural e ver como essas
relagSes se ddo na pratica. Por exemplo, no
caso da Siria, vocé tem um Estado comple-
tamente secular e uma sociedade bastante
religiosa. Entdo, vocé ndo tem um governo,
por exemplo, sendo diretamente influenciado
por questdes religiosas, embora, ultimamen-
te, o governo tenha tentado se apropriar um
pouco dos termos religiosos para buscar uma
legitimagdo maior perante a sociedade. O que
é completamente diferente do Ird, onde existe
uma estrutura estatal que parte, em linhas ge-
rais, de principios religiosos, mas onde a socie-
dade é secularizada; daf ocorrem tensdes com
relacio a isso. E preciso ter cuidado com essa
forma de associag¢do: o que é poder politico e
o que é poder religioso em cada contexto? E,
sobretudo, uma questio que o professor Paulo
Gabriel Hilu da Rocha Pinto chama a atenc¢do
é que, a partir da década de 1980, hd um decli-
nio do Isld politico, principalmente no mundo
arabe. O Isld politico era aquele que pregava a
conquista do Estado pelos mugulmanos pela
luta politica, vocé conquistava o Estado e o
islamizava de cima para baixo. Com o declinio
desse Isla politico, o foco maior passou a ser
na reforma moral do individuo, ou seja, se vocé
quer uma sociedade mugulmana, é preciso que
vocé se torne um mugulmano exemplar.

Daf a islamizagdo dessa sociedade se dar por
meios como o maior nimero de mulheres
usando o véu islamico (hijab) nas ruas, maior
frequéncia nas atividades pedagdgicas e nos
rituais oferecidos nas mesquitas, sobretudo
nas oragdes de sexta-feira, uma maior prética
dos homens deixando a barba crescer. H4 todo
um processo de islamizacdo da sociedade por
baixo, a partir do cotidiano das pessoas, e
ndo mais como pregava o Isld politico até os
anos 1970.

Um dos casos mais enfocados a respeito da
relagdo entre politica e religido é o Ird. Com
a revolucdo iraniana e a lideranca religiosa
de Khomeini sendo afirmada, a revolugdo
passou a ser canalizada em termos religiosos.
Contudo, ao contrdrio do esperado, Khomeini

implantou uma forma inovadora de governo,
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que éarepublicaislamica. Ele ndo instaura um
califado. Nessa republica islamica, hd elei¢des,
mulheres tiveram mantidos o direito ao voto e
o de serem votadas, ha parlamento, presidente
e a divisdo entre os poderes, até mesmo com a
Assembleia dos especialistas religiosos. Assim,
ndo da para entender a republica islamica do
Ird como uma teocracia. O Aiatold Khomeini
afirmava que os interesses do Estado deveriam

ser supremaos.

Comunicagbes do Iser: Mas vocé concorda

que isso estd no imaginario?

Gisele Fonseca: Sim. Como disse antes, ha
um imagindrio de que o Isld é uma tradigdo
religiosa homogénea e de que os mugulmanos
sdo fandticos religiosos, homens-bomba e
opressores de mulheres. Além disso, de que
as ditaduras existentes em paises muculmanos
sdo elaboradas por conta do Isl&, o qual seria
incompativel com sistemas democraticos.
Ora, esses esteredtipos sdo complicados e
acabam gerando interpreta¢des erréneas
sobre as realidades cotidianas de sociedades
majoritariamente mugulmanas. Esquecem que
ditaduras existem por vérias configuragdes de
forgas politicas, até mesmo de forgas externas,
como o apoio dos Estados Unidos ao Egito
de Mubarak e o apoio incondicional a Israel
e seu desrespeito as varias decisdes da ONU.
O imagindrio de mugulmanos como terroris-
tas foi canalizado, sobretudo, no pés-11 de
setembro, mas ai também é preciso ver como
isso foi codificado em cada local e quais as

intolerancias geradas por esse tipo de opinido.

Tem uma histéria interessante de um antropé-
logo americano, John Karam, que fez pesquisa
sobre os drabes no Brasil e na Triplice Frontei-
ra. Em um artigo, John diz que ele estava em
Foz na época em que a revista Veja divulgou
que, no Brasil, havia células de terroristas isla-
micos ligadas a Al Qaeda em Foz do Iguagu. A
populagdo de Foz achou aquilo um absurdo,
porque isso tinha sido feito por uma repdrter
- foi alguma rede de televisdo americana, ndo

lembro agora exatamente qual foi - que tinha

entrado em uma caverna em que o Bin Laden
estaria escondido no Paquistdo, e viu uma foto
de uma cachoeira, que seriam as Cataratas do
Iguagu. Entdo, aquela seria a prova de que Bin
Laden tinha estado em Foz! Isso deu um rebu-
lico e a comunidade arabe de Foz de Iguacu,
formada tanto por mugulmanos como por ndo
mugulmanos, se reuniu para dizer: “Olha, isso
nio é verdade. Nés ndo somos terroristas, nds
ndo estamos vinculados a Bin Laden de forma
nenhuma”. Mas depois, segundo John Karam,
comecgaram a capitalizar essa histéria de ter-
rorista de uma forma irénica, bem cémica, e a
fazer cartazes dizendo: “Bom, se até Bin Laden
arriscou o pescogo para vir até aqui, aqui deve
ser muito bom! Entao, venha para c4, venha
conhecer Foz do Iguagu!” [risos]. Comegaram
a canalizar isso de forma rentdvel pelo turismo.
Nesse sentido, o imagindrio com relagdo ao 11
de setembro no Brasil é visto de vdrias manei-
ras: tanto a ideia de que “os mugulmanos sio
terroristas sim” como, por outro lado, se tem
por parte de um setor da esquerda que “luta
contra o imperialismo” que acha que ndo, que
Bin Laden foi alguém que se levantou contra o
império americano, contra as formas de domi-
na¢do dos americanos no mundo. Tem outro
fator também, que Paulo Gabriel apontou no
livro que publicou sobre o Isl&, que foi a novela
O Clone e todo o imagindrio articulado em
torno dela. Por qué? Porque, a0 mesmo tempo
que a midia passava uma imagem terrorista, a
novela, no cotidiano, mostrava os mugulma-
nos como pessoas de familia, que se divertiam,
que tinham cuidados consigo mesmo, com a
vestimenta das mulheres, e por ai vai. Segundo
Paulo Gabriel, houve uma canalizagdo positiva
do Islda no Brasil a partir dessa novela, porque
os discursos estereotipados do Isld como
terrorista tiveram pouca repercussdo aqui, o
que é completamente diferente, se vocé for
pensar nos Estados Unidos ou na Europa,
onde o Isla foi completamente moldado como
o outro a ser combatido. Tem um artigo muito
interessante da Lila Abu-Lughod - cujo titulo
é Do muslim women really need saving? - em
que ela responde a uma declaragido que foi

dada por Laura Bush, na época, dizendo que



a invasdo do Afeganistdo pelos americanos e
aliados tinha uma questdo humanitdria im-
plicita: a de salvar as mulheres mugulmanas
dos seus homens, porque as mulheres eram
oprimidas etc. Daf, Abu-Lughod desconstrdi
o argumento de Laura Bush, chamando a
atengdo para a dindmica da vida das mulheres
afegds e os sentidos que elas davam para suas
praticas religiosas e culturais, como o uso do

véu e da burqa.
Comunicagdes do Iser: Ela estudou na Franga?

Gisele Fonseca: Nio, ela é americana e fez
trabalho de campo no Egito com os beduinos.
Outro simbolo potencialmente elaborado
como estranhamento com relacdo ao Isld é
a questdo da mulher mugulmana ter de usar
o véu islamico como obrigacdo religiosa. Isso
traz toda uma discussio sobre a ideia de liber-
dade e as escolhas individuais, a ideia do corpo
feminino como uma arena onde vocé inscreve
os valores morais de determinada sociedade.
Com relagdo a mulher mugulmana, os este-
reétipos sdo elaborados em torno do uso do
véu, das vestimentas islamicas. Agora, se vocé
fizer uma pesquisa empirica para saber o que
as pessoas dizem e como fazem a respeito do
uso do véu, vai ter visdes completamente dife-
rentes sobre isso. E como o Isld é uma tradigdo
religiosa extremamente plural, certamente, vai
encontrar formas plurais de usos e motivagdes

das formas de uso do véu.

Comunicagdes do Iser: Quais seriam essas

formas plurais?

Gisele Fonseca: Por exemplo, na Siria, onde
fiz meu trabalho de campo de doutorado, ha
varias formas de motiva¢des e de usos do véu
pelas mulheres mugulmanas. Embora o uso
do véu seja uma obrigacdo religiosa, a forma
como as mulheres usam o véu diz muito sobre
elas e sobre os grupos religiosos aos quais elas
podem pertencer. H4 mulheres que, embora
usem o véu no cotidiano, ndo sdo muito reli-
giosas no sentido de frequentarem pouco as

mesquitas ou ndo fazerem todas as oragGes

didrias, por exemplo. J4 hd outras, mais reli-
giosas, que cumprem mais enfaticamente os
pilares do Isla e que podem pertencer as redes
religiosas femininas locais. Cada uma dessas
redes tem, digamos assim, uma forma de vesti-
menta prépria, adotando estilos diferenciados
na forma de usar e amarrar o véu. Isso permite
a um observador localiza-las e identifica-las
no campo religioso feminino local. H4 muitos
trabalhos antropoldgicos que indicam como o
véu islamico tem se tornado, até mesmo, uma
peca de moda, em que vdrios estilos, cores,
estampas, tecidos e precos disputam o gosto
das mulheres.

As mulheres com quem trabalhei usam véu
branco, azul escuro ou preto, e tém uma forma
prépria de amarrar o véu, porque isso é o que
indica o pertencimento ao seu grupo religioso.
Tais mulheres fazem parte de uma rede sufi
local, a Kuftariyya, e prendem seus véus com

pequenos alfinetes.
Comunicagdes do Iser: Embaixo do queixo?

Gisele Fonseca: Sim, elas usam um alfinete
embaixo do queixo para amarrar o véu. Ja as
mulheres ligadas ao Hezbollah, que é o partido
xiita libanés, usam véu de uma forma também
singular, preso com um alfinete do lado direito
e deixando o rosto a mostra e a sobra de tecido
sobre o ombro. Hé outras que seguem tendén-
cias de moda isldmica ou da moda mundial,
ditada pelas passarelas europeias, e escolhem

véus a partir de cores e estampas da “esta¢do”.

Comunicag¢des do Iser: E facil encontrar
imagens desses tipos diferentes de véu, como

forma de ilustragdo?

Gisele Fonseca: Posso enviar pra vocés uma
imagem sobre os véus na Siria que é muito
interessante pra ilustrar isso. L4 tem o véu da
Qubaiysiyya e também o da Kuftariyya, com
quem fiz o meu trabalho de campo.

Comunicag¢des do Iser: Alguns episédios
frequentes ap6s o 11 de setembro envolvem
a questdo do uso do véu nos aeroportos.
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Gostaria que vocé falasse sobre essa situagdo,
muitas vezes constrangedora para a mulher
muculmana, em torno da desconfianga asso-

ciada a essa pega do vestuario.

Gisele Fonseca: Essa questdo chegou a mim
ndo pelas mulheres sirias com as quais tive
contato, mas por mugulmanas brasileiras que
usam véu. Algumas delas tinham conquistado
o direito de sair na sua foto da carteira de
identidade usando o hijab; mas, segundo
me informaram, o governo tinha revisto essa
questdo, e elas ndo puderam mais tirar a foto
da carteira de identidade ou da habilitagdo,
enfim, utilizando o véu, A queixa é de que isso
fere a liberdade religiosa porque, segundo
sua opinido, elas escolheram usar o véu como
parte de suas identidades religiosas, ndo como
opressdo sofrida, e que é tdo arbitrario forcar
alguém a colocar o véu quanto a tird-lo.

As questdes que envolvem o uso do véu sdo
bem presentes nos discursos de mulheres
mugulmanas no Brasil. Ha vdrias histérias
que relatam ter vivenciado por conta do uso
do hijab, mesmo alguns casos de ameaca de
violéncia fisica por intolerancia religiosa. Uma
brasileira convertida ao Isla disse que ja foi alvo
de xingamento na rua por conta do véu; outra,
que foi ameagada na rua, tendo que buscar
ajuda para se proteger. No entanto, outros
relatos dizem que ha pessoas ndo mugulmanas
que entendem tal prescri¢do religiosa e res-
peitam. Segundo as mugulmanas, a primeira
reacdo das pessoas é de estranhamento, as
pessoas tém receio ou medo de se aproximar
delas e perguntar sobre a religido. Daf, hd toda
uma gama de ideias que as pessoas tém sobre
porque a mulher muculmana estd usando
aquele véu. Algumas delas me falaram: “As
pessoas pensam que eu tenho alguma doen¢a
ou que meus cabelos cairam”. Outras pessoas
pensam que o uso do véu é porque os maridos
as obrigam a usar. Outra mugulmana me dis-
se: “Algumas pessoas na rua me chamam de
mulher do Bin Laden ou mulher do Saddam
Hussein, ou mulher-bomba, porque nao en-
tendem. Depois que elas comegam a conviver

com a gente, come¢am a entender melhor, e af

a questdo do véu ja ndo é mais um problema”.
Uma das demandas das mugulmanas ¢, so-
bretudo, com relagdo ao reconhecimento dos
seus direitos pelo Estado, que se traduz na
questdo de poder expressar sua identidade
religiosa a partir de documentos de identi-
ficacdo, de poder viajar sem precisar tirar o
véu. era o seguinte: “Se na minha carteira de
identidade, eu estou de véu, ndo adianta tird-lo
porque vocé ndo vai me reconhecer; é melhor
eu continuar usando o véu porque é uma for-
ma de reconhecimento”. Outra me disse que,
das dltimas vezes que saiu do pais, em 2008 e
2011, foi obrigada a ir para uma sala e tirar o
seu véu em frente a duas policiais. Segundo ela,
mesmo ndo tendo nada de metal no corpo, o
detector de metal apitava. S6 depois de tirar
seu véu é que conseguiu passar pela seguran-
¢a do aeroporto. Além do constrangimento,
minha amiga se sentiu desrespeitada. Para
uma freira, ha o mesmo tipo de tratamento?
Entdo, sdo questdes como essas que animam
os debates das mugulmanas a respeito do

direito ao uso do véu.

Acho que o véu é um elemento muito sim-
bélico, até porque acaba sendo revelador da
presenca do Isla em sociedades mugulmanas
diaspéricas, dada toda a discussdo sobre o
véu na Franca e, embora de forma menos
visivel, aqui no Brasil também. Um caso mais
conhecido talvez tenha sido o da mugulmana
que foi impedida de fazer uma prova no Detran
em Sdo Paulo para renovar sua carteira de mo-
torista por conta do uso do véu. Ela, por sua
vez, fez uma ocorréncia na policia sobre o fato,
por conta de discriminagédo religiosa. Entdo,
hd todo um investimento em torno da figura
da mulher mugulmana que acabou sendo um
simbolo, onde se inscrevem os valores morais
e os valores da prépria comunidade. Por conta
disso, uma mug¢ulmana declarou para mim
em entrevista: “Se eu jogar o lixo fora, aqui
no chdo, ndo vai ser eu, fulana, que estou jo-
gando, vai ser aquela mugulmana que jogou o
papel no chao”. Entdo, o véu, nesse sentido, é
muito simbdlico, por expressar publicamente

essa identidade religiosa.



Comunicagbes do Iser: O que me chama a
atengdo é essa questdo do imagindrio que
vai desaguar na intolerdncia, sdo esses este-
reétipos produzidos. Eu vejo uma tensdo na
representac¢do que o Ocidente tem desse véu
que esconde, que oprime, que silencia e, ao
mesmo tempo, essa mobilizacdo dessa mulher,
essa reivindicagdo cidadd de usar o véu como
um direito. Na Fran¢a, quando teve aquele
problema do véu, imediatamente, safram 15
livros sobre isso, impressionante, todas as
mulheres discutindo, e essa discussdo teve
uma repercussao internacional. Ha alguém que
tenha feito um trabalho para reconstruir a his-

téria desse imagindrio, do século XX para cd?

Gisele Fonseca: Sim, existem vdrios livros,
tanto de historiadores como de antropélo-
gos, que lidam com essas questGes sobre a
mulher e o Isld. Leila Ahmed, por exemplo, faz
uma leitura histérica de todo esse processo
envolvendo mulheres e Isld. H4 os livros da
Lila Abu-Lughod, da Saba Mahmood, da Lara
Deeb e tantos outros que falam sobre isso. Em
Portugués, além das teses e dissertagdes que
vém sendo produzidas no Brasil sobre essa
tematica, tem os livros de Albert Hourani e de
Paulo Gabriel Hilu da Rocha Pinto, que abor-
dam diferentes aspectos histéricos, politicos e
culturais que envolveram, ao longo do tempo,

as sociedades mugulmanas.

A figura da mulher passou a ser um icone de
representacdo da modernidade da nagdo, e
de que tipo de modernidade estamos falando.
Isso trouxe discussdes a respeito da mulher
mugulmana e af existem vdrias possibilidades
de andlises que sdo criadas. O ultimo trabalho,
que eu acredito ser bem relevante para o que
estamos falando, é o da Saba Mahmood, Po-
litics of Piety. Ela escreve sobre o movimento
de mulheres no Egito e uma questdo interes-
sante é como a ideia da mulher mugulmana
como oprimida é criada dentro de uma matriz
liberal ocidental, que diz que todo sujeito quer
liberdade e autonomia. O que ela vai mostrar
em seu trabalho é que essa ideia de liberdade

também é contextualmente produzida, que

esse imaginario sobre liberdade ndo cabe
em todos os contextos, que liberdade deve
ser entendida a partir das opinides nativas, e
ndo a partir de conceitos generalizantes. Seu
trabalho indica que o fato de as mulheres
usarem véu, de irem para mesquitas, de es-
tudarem religido, ndo significa uma forma de
opressdo nem de resisténcia, como uma parte
da literatura antropoldgica feminista; mas jus-
tamente o contrdrio, era uma forma de essas
mulheres agirem naquele espaco, de aceitarem
aquelas normas locais e de conseguirem agir
nessas normas. A autora introduz a ideia de
pensar nas mulheres como agentes, e foi um
pouco por ai a minha pesquisa de doutorado
também. Eu pesquisei mulheres mugulmanas
que sdo lideres religiosas na Siria e sua auto-
ridade religiosa é pautada no conhecimento
das praticas do Isld e dos textos normativos
da doutrina islamica, mas também é baseada
no carisma pessoal dessas mulheres. Trabalhei
com lideres mugulmanas sufis que sdo pessoas
extremamente carismadticas e que atraem um
grande nimero de mulheres para a mesquita

€m que proferiam seus ensinamentos.

Comunicag¢des do Iser: Ai aparece mais um

tema, que é a questdo do carisma.

Gisele Fonseca: O Isla tem sido estereotipado
como algo estranho, exdtico, mas também é
marcado pela ideia de opressao a mulher, pelo
homem que é o opressor. Existe toda uma
producdo de imagens do homem mugulmano
como aquele que oprime, que prende a mulher
em casa, e ndo é por ai. Essa € uma questdo
que deve ser vista a partir dos contextos em
que acontecem. Claro que ha varios tipos de
violéncia cotidiana contra mulheres, como
acontece em qualquer lugar do mundo, e por
diversos motivos; entdo, acho que atrelar essas

questdes ao Isla é complicado.

Por outro lado, hd uma literatura académica
que procura entender o universo das socieda-
des mugulmanas a partir dos entendimentos
locais dos mugulmanos, das formas pelas

quais o Isla é interpretado e vivenciado no
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cotidiano. Assim, o que minha pesquisa me
permitiu entender foi que o movimento de
mulheres que estudei faz parte de um contexto
mais amplo. As mulheres estdo criando um
campo religioso alternativo em Damasco, onde
participam ativamente de atividades religiosas,
atuando até mesmo como lideres importantes.
Tais mulheres sustentam suas autoridades ndo
apenas no conhecimento das doutrinas isla-
micas, mas também em seu carisma pessoal.
Nesse sentido, sdo vistas ndo apenas como
modelos femininos a serem seguidos, mas
também como formas de liderancga legitima,
desconstruindo o estereétipo de que mulheres

nao tém voz no Isla.

Comunicagdes do Iser: Desde o Orientalismo,
esses estereStipos tém, portanto, duas faces
que vocé esta justamente mostrando: uma
face romantizada do homem 4rabe ou mu-
culmano, heroico, atraente e sedutor; e, por
outro lado, a imagem do arabe ou mugulmano
violento. Tudo isso ajuda a construir formas

de intolerdncia?

Gisele Fonseca: Eu acredito que sim, por-
que esses esteredtipos acabam alimentando
algumas préticas. Quando vocé propaga
muito uma ideia reforcada sobre algo que é
construido como ruim, ou como algo que é
completamente diferente a vocé, acaba es-
timulando as intolerdncias, sejam elas quais
forem: desde as pequenas intolerancias, como
evitar contato com a pessoa, até atitudes mais
graves, COmMoO Os sectarismos, que sdo estabe-

lecidos a partir dai.

Comunicagdes do Iser: Gostarfamos que vocé
identificasse formas internas de intolerancia
no Isla e, se possivel, falasse mais sobre seu

trabalho de campo na Siria.

Gisele Fonseca: Sobre a questdo das intole-
rancias internas ao Isld, elas sao significativas
também, visto que sdo construidas a partir
de percep¢bes em torno dos pertencimentos
religiosos. O sufismo tem grande influéncia nas

formas de interpretagdo do Isld na Siria. Todo

mundo ja chegou perto de um shaykh sufi, ou
ja fez uma consulta com um sobre alguma
questdo, ou ja foi iniciado no sufismo em
alguma parte da sua vida. Na Ardbia Saudita,
por sua vez, isso é tido como uma inovagao
condendvel e é proibido. O sectarismo religioso
entre xiitas e sunitas, as vezes, também dd mos-
tras de intolerdncia, como no caso da Siria,
em que Os sunitas passaram a pressionar o
governo para controlar, e até mesmo impedir,
certos rituais xiitas que estavam sendo feitos
em publico, principalmente no suq Hamidiyya,
a caminho da Mesquita dos Omiadas. E claro
que, em determinados contextos, as intoleran-
cias religiosas sdo intensificadas, sobretudo
em casos de conflitos e guerra civil. Como no
Iraque, onde hd atentados quase cotidianos, e
o pertencimento religioso acaba sendo um ca-
nal de expressao e de mobilizagao do conflito.
Os talibas também sdo tidos pela maioria dos
mugulmanos como exemplo de intolerdncia,
uma vez que empregam o Isld como justifica-

tiva para suas a¢des violentas.

No caso da Siria, hd questdes muito particu-
lares, pois existe uma participacdo grande de
mulheres no espaco publico. As mulheres estdo
presentes em tudo: no mercado, nas ativida-
des publicas cotidianas, estdo presentes nas
mesquitas... O que é completamente diferente
do contexto da Ardbia Saudita, por exemplo,
onde a mobilidade social das mulheres é muito
restrita. S6 para ilustrar, vi uma charge que
eu achei muito bacana, sobre aquele filme,
Telma & Louise. Aparece um homem saudita
sentado com sua mulher no cinema e o didlogo
é mais ou menos assim: “Ué! Mas o filme ja
acabou?”, porque o filme é superlongo. Daf, a
mulher responde: “E, foi uma edi¢éo saudita”!
Ou seja, como na Arabia Saudita as mulheres
ndo dirigem, entdo ndo tem filme, pois na
maior parte das cenas aparecem mulheres di-
rigindo. Achei muito significativo isso na Siria
com relagdo a participa¢do das mulheres no
espaco publico. Comparando esses contextos
que sdo majoritariamente mugulmanos, eles
sdo extremamente diversos entre eles e inter-

namente também. Se vocé for observar uma



mulher siria da classe média, da classe média
alta, verd que é completamente diferente das
mulheres das dreas rurais, com uma participa-
¢do social muito diferente da mulher de classe
média alta, educada etc. Eu acho interessante
apontar essa diversidade que existe no Isld e,
da mesma forma, observar como a religido
é diferentemente apropriada de acordo com

uma série de elementos socioldgicos.

Cheguei em Damasco, na Siria, em fevereiro
de 2009. A minha inten¢do era pesquisar o
ciclo ritual articulado em torno do santudrio
de Saiyda Zaynab. Ela é considerada uma
santa pelos xiitas, porque era neta do profeta
Maomé e também irma de Hussein, martir
venerado pelos xiitas que morreu no episédio
conhecido como Batalha de Karbala. Sé que
eu ndo consegui inser¢do nesse santudrio de
Saiyda Zaynab, pois percebi que estava situa-
do em uma rota de peregrinagdo xiita trans-
nacional. Havia mais peregrinos iranianos,
paquistaneses e libaneses xiitas frequentando
o lugar do que propriamente a comunidade de
sirios xiitas. Diante da dificuldade de formar
minha rede de relages no santudrio, mudei o
objeto de minha pesquisa e fui fazer campo
com mulheres mucgulmanas sufis, vinculadas a
uma rede sufi bastante influente na Siria, que é
a Kuftariyya - rede formada a partir do shaykh
Ahmad Kuftaru, que foi mufti (intérprete da
lei islamica) da Siria durante 40 anos, sendo

bem préximo ao governo sirio.

O ramo feminino da Kuftariyya é composto
por varias lideres religiosas locais, que tém
varias fontes de autoridade religiosa. Dal,
chamaram a minha atencdo, tornando-se
meu objeto de estudos, seu carisma pessoal e
arelagdo que elas conseguem estabelecer com
suas discipulas, isto é, com as mulheres que
frequentam suas aulas de religido. Entender o
papel dessas redes religiosas, no caso da Sitia,
¢ importante porque assim vocé consegue
entender, em linhas gerais, as engrenagens
que permitem aquela sociedade existir. O
meu trabalho se constituiu, basicamente, em

frequentar essas aulas e todos os rituais que

eram feitos por essas liderancas religiosas fe-
mininas. Mas o que essa pesquisa me permitiu
observar também foi a elaborag¢io constante
de um modelo de mulher na Siria, baseado na
ideia do autocontrole, em contraponto a um
dos modelos predominantes sobre mulher que
circula localmente, que é o da mulher ligada
a natureza, ou seja, da mulher descontrolada,
que perde a sua racionalidade a partir de pro-
blemas do cotidiano, dai, emocionalmente,
essa mulher é considerada um perigo. Entéo,
nesse meu trabalho de campo, eu vi que tais
formas de articulagdo religiosa, sobretudo liga-
das ao sufismo, revelavam a essas mulheres um
outro modelo de ser mulher, um outro estilo
de pertencimento e de constru¢do feminina
de suas subjetividades, justamente com o
autocontrole. Assim, a partir do sufismo, de
suas praticas religiosas, rituais e ora¢des, essas
mulheres conseguiam ter um controle maior
sobre elas mesmas, um controle sobre o seu
corpo e sobre as suas emogdes. Entdo, essa
ideia de autocontrole era muito embasada
como forma de empoderamento, se se pode
dizer assim. Chega um determinado momento
que, quando vocé tem um total controle de si,
tem controle do que estd a sua volta.

Comunicagdes do Iser: E isso ja traz condi¢do

para a lideranca.
Gisele Fonseca: Exatamente.

Comunicagdes do Iser: Vocé estd falando de
mulheres muculmanas que exercem lideranca,
que tém participacdo politica e sdo intelectu-

ais, exatamente o oposto dos esteredtipos.

Gisele Fonseca: Sio vérias modalidades de
autoridade e algumas mulheres no Isla con-
densam todas essas formas de lideranga. Na
Siria, existem mulheres que sdo ministras,
que participam ativamente do jogo do poder
politico. Outra forma de poder politico que as
mulheres exercem ndo é um poder direto, mas
indireto, a partir das relagdes de casamento,

quando se é casada com ndo sei quem do

Exército ou do Ministério, e, daf, as mulheres
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acabam influenciando seus maridos nas de-
cisdes. O grande medo da Qubaiysiyya, uma
rede feminina que desafiou, silenciosamente e
por anos, o regime ba’athista (socialista drabe)
na Siria, é justamente porque vdrias esposas de
militares - e os militares sdo um dos pilares de
sustentacdo do regime na Siria - fazem parte
dessa rede de mulheres. Por varios anos, elas

foram impedidas de atuar publicamente.

Comunicag¢des do Iser: Outro componente
importante do imagindrio ocidental sobre o
Oriente Médio estd relacionado a tensao entre
mugulmanos e judeus. Como compreender

melhor essa questdo?

Gisele Fonseca: Sim, sem duvida. Al a gente
acaba entrando em um territério muito peri-
goso, que é o de deslocar para a religido uma
disputa que é, sobretudo, politica - no caso da
Palestina, dos conflitos entre judeus israelenses
e palestinos. A Palestina acaba sendo um fator
de mobiliza¢do para os muculmanos de todo
mundo, independentemente de serem arabes
ou nio. Eimportante notar, por exemplo, que
hd cristdos palestinos que lutam pela causa
e que também foram expulsos de 14, sendo
refugiados. E errado achar que nesse conflito
hd uma disputa religiosa entre judeus e mu-
culmanos, travada essencialmente a partir de

intolerdncias religiosas.

No Isld ha, desde sua formacdo, a ideia de res-
peito aos “povos do Livro”: judeus, cristdos e
outras denominagdes religiosas que tém livros
sagrados devem ser respeitados, de acordo
com a teologia islamica. Ao longo da histéria
islamica, hd vérias experiéncias que mostram
como comunidades religiosas diferentes ha-
bitavam sociedades majoritariamente mugul-
manas e, ainda, como as rela¢des entre elas
eram estdveis. Intolerancias existem, claro, mas
precisam ser entendidas em termos mais am-
plos, a partir das questdes que elas envolvem.
Mesquitas e outros locais considerados sagra-
dos pelos mugulmanos ja foram vandalizados
por judeus, mas isso ndo resume o conflito,

que é de natureza politica. A decisdo de se

criar ali um Estado Palestino, de parar com as
opressdes de Israel com relacdo aos palestinos,
é uma decisdo politica. O que acontece é que,
muitas vezes, se canaliza o debate para motivos
religiosos, quando, na verdade, ndo é por af.
E claro que a religido est4 presente como um
fator de mobilizagdo politica e nos imagindrios
de resisténcia que sdo produzidos, mas essa
é uma questdo absolutamente politica, que
precisa ser resolvida em termos politicos, ndo

em termos teolo’gicos.

Comunicagbes do Iser: Essa tensdo é predomi-
nantemente politica, embora se faca uma lei-
tura mais rasteira sob uma oposigao religiosa.
Mas, nesse discurso, ndo haveria um terceiro

componente, de ordem racial?

Gisele Fonseca: Eu acho que ndo. Pelas minhas
leituras, percebo que é mais uma questdo de
disputa por recursos politicos, de tentativa de
estabelecimento de fronteiras, de como vai se
gerir aquele espago com diferentes grupos,
de como construir formas de governabilidade

autondma e tentar estabilizar o conflito.

Comunicagdes do Iser: Sobre essa questdo,
muitos falam, ao contrério, de uma filiagao de
arabes e judeus a um pertencimento comum.
Essa ideia de pertencimento comum apare-
ce no discurso, mesmo diante da oposi¢do

politica?

Gisele Fonseca: Sim, tem muitos discursos
que dizem: “Somos todos da mesma origem,
compartilhamos a mesma histéria”. Tem todo
um mito que é construido: “Até os anos 1930,
todo mundo vivia em paz por aqui, depois é
que comegaram as disputas, porque vieram os
nacionalismos, as ideias de constru¢do de Es-
tado, e ai a coisa ficou dificil”. Embora existam
tentativas de reaproximacdo dos dois lados, é
preciso ver como acontecem na prética as in-
tolerancias cotidianas. E bastante complicado
o modo como a religido entra nessas disputas
politicas de forma perigosa, quando passam
a ocorrer violagdes de mesquitas no lado pa-

lestino ou o impedimento de mugulmanos de



chegarem a determinadas mesquitas e locais.
Sdo questSes bem turbulentas, porque af a
religido entra como um fator mobilizador de
revoltas, com o vocabuldrio religioso sendo
utilizado. No entanto, se estd lidando com uma
questdo politica naquela regido. Eu acho que
esse aspecto deve ser bastante enfatizado, ndo
sdo cultos ecuménicos ou iniciativas desse tipo

que trardo estabilidade para a regido.

Comunicagdes do Iser: Por fim, gostariamos
que vocé falasse sobre a morfologia do mer-
cado em Damasco, embora esse nido tenha
sido o foco da sua pesquisa de campo. Porque
me pareceu ser um mercado muito plural,
em oposi¢do ao que se imagina de uma drea
comercial em uma grande capital de um pais
arabe, com a copresenca entre judeus, cristdos

e mugulmanos.

Gisele Fonseca: Essa histéria do mercado é
bastante interessante, mas a gente precisa
contextualizar o suq Hamidiyya em um espaco
maior, pensando justamente no que representa
aquela cidade antiga para a Siria como um
todo, mas, principalmente, para os damas-
cenos - para o pessoal de Sham, que é como

eles chamam Damasco.

A cidade antiga estd no coragdo de Damasco
por vdrios motivos. Ndo sé porque ocupa
um espaco relativamente importante da ca-
pital, mas porque a histéria da Siria passa
necessariamente por ali, sobretudo a partir
da constru¢do da Mesquita dos Omiadas,
considerada a quarta mais importante do
mundo mugulmano. Até chegar a Mesquita
dos Omfadas, o peregrino passa necessaria-
mente pelo mercado. Por outro lado, ali hd a
presencga histérica das vérias civilizagdes que
existiram na Siria, incluindo diversas tradi¢Ges
e devo¢des que compbem o campo religioso
no Oriente Médio. Dentro da cidade antiga, ha
um bairro judeu e outro cristdo. E claro que o
bairro judeu jd ndo é mais tdo movimentado
ou povoado como era hd vdrios anos, mas
as casas continuam intactas. Ha autores que

dizem que alguns judeus abandonaram seus

imoéveis e levaram as chaves, na esperanc¢a de
um dia poder voltar. E as casas continuam |4
do mesmo jeito, ndo foram profanadas nem
ocupadas, nada. Essa é também uma forma de
mostrar que, naquele lugar, as comunidades
religiosas dialogam. Isso traduz uma questdo
politica muito importante, que é o discurso do
Estado de tentar tirar da Siria o peso do Isla
e dizer: “Aqui somos uma sociedade aberta a
convivéncia, ao didlogo inter-religioso”. Tanto
que coexistem vdrias comunidades religiosas

no parfs.

Na cidade antiga, por exemplo, existem mes-
quitas, igrejas cristds de varios pertencimentos,
a igreja ortodoxa arménia... Ha todo um con-
texto religiosamente plural, e é justamente essa
pluralidade que o governo promove em seus
discursos. Tanto que, para ndo ser derrubado,
Bashar Al-Assad dizagora: “Se eu sair daqui, os
islamitas vdo vencer, os radicais mugulmanos
vdo tomar o poder, e vai acabar tudo”. E claro
que se trata de um discurso feito por cima, mas
que acaba atemorizando muito as minorias
religiosas da Siria, e essas, por sua vez, acabam
apoiando a ditadura de Bashar. Entdo, existem
questdes politicas muito importantes envol-
vendo essas minorias religiosas nesse contexto.
E o mercado, nesse sentido, engloba essas
questdes e d4 mostras da diversidade religiosa
siria. Na Semana Santa ou em outras festas
religiosas cristds, as ruas do bairro cristdo se
tornam palcos para diversas celebrag¢des, por
exemplo, o desfile de Pascoa, em que ha banda
de musica tocando. Outra leitura que se pode
fazer é do mercado como lugar de encontro,
um lugar de intensa sociabilidade. E muito
comum, por exemplo, as pessoas irem para
|a -sobretudo nas noites de quinta-feira, j4
que na sexta é feriado - para tomar sorvete
no Bakdash e depois irem se sentar em frente
a Mesquita dos Omiadas. Enfim, é um lugar

para se ver e para ser visto também.

Tem um trabalho muito interessante da an-
tropdloga Christa Salamandra, que se chama
A New Old Damascus, em que ela discute
justamente essa elaboracdo da cidade antiga
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de Damasco como uma construgdo burguesa,
mobilizada, sobretudo, a partir da distingao
entre a velha e a nova elite siria. A nova elite é
a que ganhou muito dinheiro com o processo
de liberalizagdo da economia pelo governo
de Bashar Al-Assad e, desde entdo, foi morar
nas dreas chiques da cidade, j4 habitadas pela
velha elite. A velha elite, por sua vez, morava
nas velhas casas damascenas, hoje transforma-
das em hotéis e restaurantes da cidade antiga,
que, durante o processo de ocupagdo francesa
da Siria, de 1920 a 1946, passaram a morar
nas novas areas da cidade, acompanhando
os franceses. Segunda essa antropdloga, no
contexto atual, hd toda uma forma de per-
tencimento a cidade antiga elaborada pela
velha elite como forma de distin¢do social.
Esse grupo faz festas de casamento em hotéis
que antigamente eram casas da elite, ha toda
uma forma de elaboragao daquele espaco. En-
tdo, da mesma forma que o mercado captura
tal distingdo, ele também pluraliza, porque
todos circulam por ali, desde os mais pobres,
os peregrinos religiosos, aos mais ricos, aos
turistas, sendo plural também com relagdo
aos préprios produtos que sdo oferecidos
ali. Embora as mulheres ndo trabalhem nas
lojas do suq, que localmente é tido como um
espaco de trabalho masculino, elas circulam
livremente como consumidoras dos produtos,
a presenca de mulheres no suq é comum. Real-
mente, é um lugar muito rico para se explorar
etnograficamente - coisa (sugestdo: o) que ndo
tive tempo de fazer, enfim, até porque ndo era

o foco mesmo da minha pesquisa.

Existe outro trabalho sobre o mercado de
Alepo, de Annika Rabo, que também é muito
interessante, sobre as rela¢des estabelecidas

entre os comerciantes: quem pode vender,
quem ndo pode, a ideia de tradi¢do, de honra,
enfim, as concepgdes articuladas ao redor do
mercado. O trabalho do Prof. Paulo Gabriel
Hilu também discute essa questdo, sobretudo
a partir das moralidades religiosas. Ele traz
um exemplo etnografico fantdstico, justa-
mente sobre a questdo da barganha. Um dos
vendedores de Alepo estipula um determina-
do valor, af outro lhe pergunta: “Com isso,
vocé ndo vai perder dinheiro?” Ele responde:
“Mas isso estd na minha inteng¢do. Se eu vou
colocar um prego maior para negociar com
vocé para diminuir, eu estou fazendo errado.
O meu shaykh - pois ele virou um sufi - disse
que a pratica da barganha é errada, entdo, eu
vou respeitar e colocar um preco justo para
ser comercializado”. Portanto, o espacgo de
mercado é permeado por diferentes tipos de
modalidades, dai a discussdo de Paulo Gabriel
sobre a moralidade religiosa. Outro exemplo
de sua pesquisa: uma mulher vai comprar em
determinada loja e pede um tecido maravilho-
so, o melhor de todos, para envid-lo a uma
amiga na Alemanha. O vendedor fica revoltado
e resolve ndo vender o produto, espantando
a freguesa. Dai, o Paulo perguntou: “Mas
vocé ndo vendeu por qué?”. E o comerciante
respondeu: “Ela chegou aqui cheia de pose, fa-
lando de uma amiga na Alemanha. Mandei ela
ir comprar |4 em outro lugar, pois aqui eu ndo
vendo pra ela”. A mulher estava sendo esnobe
e s6 queria que o vendedor lhe desse a melhor
mercadoria dele porque sua amiga era alema!
Dai a negacdo do comerciante revela nuances e
situacdes de interacdo no mercado, seu modo
de escolher o que, como e para quem vender.
Eu acho que isso é bem interessante e que foge

bastante dos esteredtipos comuns.
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